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Podjety w niniejszej publikacji problem jest wpisany w trzy etapy
i ptaszczyzny tematyczne: cztowiek — wychowanie — Swietosc. Taka kolej-
nos¢ etapow i ptaszczyzn jest Swiadomie zamierzona przez autora publi-
kacji. Stawiajac osobe jako podmiot wychowania na pierwszym miejscu,
publikacja chce zwroci¢ uwage, ze kompetencje teoretyczne wycho-
wawcy sg nie tylko potrzebne, ale konieczne. Wychowawca powinien
korzystac¢ z najlepszych metod wychowawczych wypracowanych przez
wspotczesng pedagogike, ale wiedza i metody wychowawcze powinny
stuzyc¢ cztowiekowi, a nie odwrotnie.

Powyzsze refleksje pozwalajg zauwazyc¢, ze publikacja bedzie chciata
podejs¢ do wychowania z punktu widzenia personalizmu. Wspotczesnie
przez personalizm rozumie sie nauke podkreslajgcg autonomiczng war-
tos¢ cztowieka jako osoby, gdzie programy dziatann wychowawczych,
wspierajgcych rozwdj osoby ludzkiej, podporzgdkowane sg wartosciom
osobowo-duchowym?!. Teoria cztowieka jako osoby jest powszechnie
przyjmowana w mysli chrzescijanskiej, ktoéra ujmuje osobe catosciowo —
na ptaszczyznie biologicznej, psychicznej i duchowej. Potwierdzenie, ze
osobe powinno sie ujmowac¢ komplementarnie, znajdujemy np. w swia-
dectwie Aimé Duvala? zmagajacego sie przez wiele lat z uzaleznieniem
alkoholowym, ktorego sie wstydzit. W ksigzce Dziecko i ksiezyc opisuje, ze
bedac pod wptywem alkoholu, nieraz przed koncertem, aby mogt sie
odby¢, prosit lekarza o zastrzyk. Korzystat tez z réznych terapii, ale uzalez-

1 M. Nowak, Pedagogika personalistyczna, w: Pedagogika, Z. Kwiecinski, B. Sliwerski (red.),
t. 1, Warszawa 2004, s. 235-238.

2 Aimé Lucien Duval, takze Pére Duval, urodzit sie w miejscowosci Le Val-d'Ajol w Woge-
zach 30 czerwca 1918 r. Ochrzczono go w Plombieéres w Belgii. W 1920 r. rozpoczat nauke
w szkole prowadzonej przez jezuitéw w Brukseli. Po zdaniu matury w 1936 r. wstgpit do nowi-
cjatu jezuitéw. Swiecenia kaptariskie przyjat 24 lipca 1944 r. w Enghien. Byt uzdolniony
muzycznie, zaczat pisa¢ piosenki religijne i wystepowac¢ w kawiarniach i pubach. Podrézowat
réowniez z koncertami po Europie i Ameryce. W 1961 r. iloé¢ sprzedanych ptyt Pére'a Duvala
osiagneta liczbe miliona. W latach 60. piosenkarz zaczat cierpie¢ na chorobe alkoholows.
W 1969 r. podjat probe samobdjcza. Po odratowaniu walczyt o uznanie alkoholizmu za cho-
robe. Przed $miercig wydat ksigzke autobiograficzna, w ktérej opisat swoje zmaganie sie
z chorobag.
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nienie tkwito w nim jak labirynt, z ktérego nie ma wyjscia. Az dojrzat do
przekonania, ze: ,»Natura choroby jest duchowa. Teraz to wiem« — powie-
dziat o natogu alkoholowym ojciec Duval”.

Stwierdzenie ojca Duvala, ze natura uzaleznienia, a tym bardziej uza-
lezniona od grzechu, ma ,charakter duchowy”, wprost jest obecna w usto-
sunkowaniu sie do szemrania faryzeuszow i ich nauczycieli Pisma, ktorzy
mowili do Jego uczniow: ,»Dlaczego jecie i pijecie z celnikami?«. Jezus
odpowiedziat: »Lekarz nie jest potrzebny zdrowym, lecz chorym«” (£k 5,
30-31). Jezeli choroba ma charakter duchowy, tylko Bég moze z niej
uzdrowi¢. Odkrycie i uznanie, ze choroba ma charakter duchowy, byto
poczatkiem uzdrowienia Duvala. We wspomnianej publikacji pisze, ze
dzieki catkowitemu powierzeniu sie Jezusowi i pomocy zyczliwych mu
ludzi mogt ostatecznie osiggnac trzezwosce3.

Autor publikacji jest rowniez przekonany, ze wszystkie ptaszczyzny
osoby powinny byc¢ objete wychowaniem. Przekonanie to zrodzito sie juz
podczas warsztatow terapeutycznych, w ktérych autor brat czynny udziat
w ramach studiowania psychologii. Doswiadczenie zyciowe pokazywato,
ze jezeli terapig (wychowaniem) nie obejmowato sie catego cztowieka,
bardzo czesto wracat on do swoich uzaleznien.

Pedagogika personalistyczna podkresla, ze podstawowym celem
wychowania powinno byc¢ ksztattowanie dojrzatego cztowieczenstwa
oraz przygotowanie wychowanka do udziatu w zyciu spotecznym. Jezeli
wychowawca nie jest zdolny osiagnac¢ tego celu, te niemoznosé¢ (brak)
usituje sie zatrzec¢ przez stosowanie tzw. atrakcyjnych metod nauczania,
oddziatywania na wizualng wrazliwos¢ dziecka. Mozna wtedy wychowac
cztowieka sprawnego intelektualnie, wyksztatconego technicznie, ale to
nie moze zastapi¢ osobowej formacji, ukazania wychowankowi zycio-
wego powotania, trwatych egzystencjalnych celow, doswiadczenia naj-
wyzszych wartosci.

Jedno z waznych zalecen pedagogiki personalistycznej odnosi sie do
tego, aby celéw wychowawczych nie ujmowac jednostronnie, a dzieje sie
tak wtedy, gdy przyjmuje sie jednostronng koncepcje cztowieka, np.
empiryczno-scjentystyczng, materialistyczng czy zbiologizowang. Zagro-
zeniem dla prawidtowego wychowania moze tez by¢ przyjecie btednych
postaw zyciowych, np.: pragmatyzmu, socjologizmu, intelektualizmu czy

3 E. Krawczyk, Swiadectwo Ojca Duvala, Internet, https://www.niedziela.pl/artykul/74545/
nd/Swiadectwo-Ojca-Duvala [dostep: 11.07.2021].
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woluntaryzmu. Minimalizujg one wartos¢ prawdy i dobra, koncentrujac
sie gtdwnie na efektywnosci metod pedagogicznych.

Niniejsza publikacja sktada sie z trzech czesci, ktdre nie podajg czytel-
nikowi gotowych rozwigzan pedagogicznych, ale proponujg w sposoéb
otwarty pewne tresci do przemyslenia. Ten styl stosowat w swoich osrod-
kach wychowawczych Janusz Korczak. Kiedy zegnat wychowankow,
ktorzy mieli opusci¢ dany osrodek, mowit do nich, ze nie dawat im niczego
w formie gotowej, ale chciat wyzwoli¢ w nich pragnienie osiggniecia tego.
I zyczytim, aby to pragnienie zaprowadzito do osiggniecia celu.

Czes$¢ pierwsza nosi tytut Osoba. Pierwszy punkt tej czesci zostat
zatytutowany Swieci wychowujg? Jesli kto$ zagtebi sie w lekture publika-
cji, to na poczatku przeczyta tacinskg maksyme: ,Werba docent, exempla
trahunt — stowa ucza, przyktady pociagaja”. Swieci nie wychowuja przez
programy pedagogiczne, ale przez przyktad zycia. Dlatego w swiadomosci
Kosciota pierwszych wiekow byto przekonanie, ze najbardziej prawidtowg
drogg do swietosci jest ,towarzyszenie swietemu na co dzien'. Autor tez
Swiadomie uzyt czasu terazniejszego ,wychowujg". Jan Pawet II podczas
kanonizacji bt. Kingi powiedziat, ze ,Swieci nie przemijaja, oni zyja" — war-
tosci, ktdre realizowali, majg charakter nieprzemijajagcy. Rzeczywiscie,
wychowawcg moze byc¢ tylko osoba zywa,; jezeli zyjg, to wychowuja.
W tym punkcie autor pokazuje swietych jako ludzi realnie stgpajgcych po
ziemi — dlatego najpierw wychowujg do wdrazania wartosci naturalnych.
Swieci jednak nie zatrzymuja cztowieka na ziemi, lecz komplementarnie
wychowujg do realizowania wartosci duchowych.

W drugim punkcie autor, wykorzystujgc osiggniecia wspotczesnej psy-
chologii i hagiologii, zastanawia sie: Czy wszyscy Swieci majg dojrzatg
osobowosc? Kiedys na wyktadzie postawitem studentom pytanie: Z kim
kojarzy sie wam swiety? Studenci odpowiedzieli, ze kojarzy sie im z: nie-
realnym ascetg, dziwakiem albo cztowiekiem z minionej epoki. Z odpo-
wiedzi studentow wytania sie przypuszczenie, ze $wieci odznaczali sie
niedojrzatg osobowoscig. Aby wtasciwie rozwigzac¢ te watpliwosc i dac
obiektywng oraz prawidtowg odpowiedz na pytanie postawione w tytule
niniejszego rozdziatu, trzeba by siegnac¢ do tych dyscyplin naukowych,
ktére zajmuja sie osobowoscig. Termin ,0sobowo$¢” wystepuje w prawie,
filozofii, pedagogice, socjologii i psychologii. Niewgtpliwie dla niniej-
szych refleksji najbardziej przydatna jest najpierw wiedza psychologiczna,

11
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a gdy rozpatrujemy rozwoj osobowy az do osiggniecia swietosci, rowniez
wiedza z zakresu hagiologii.

W tym punkcie publikacja ukazuje dojrzatos¢ osobowg w Swietle psy-
chologii humanistycznej, ewangeliczne kryteria dojrzatej osobowosci
idojrzatosc¢ osobowg na przyktadzie sw. Teresy od Dziecigtka Jezus w kon-
tekscie teorii Abrahama Maslowa. Sw. Teresa zostata wybrana nieprzypad-
kowo. Dojrzatos¢ osobowg najlepiej przesledzi¢ na podstawie autobiogra-
fii danej osoby, w tym wypadku na podstawie Dziennika duszy i Zeszytow.

Czes$¢ druga zostata zatytutowana Wychowanie. Zgodnie z przyjeta
koncepcjg, autor traktuje wychowanie jako proces dokonujgcy sie w ptasz-
czyznie naturalnej i nadprzyrodzonej. Kierunek i strukture takiego wycho-
wania najbardziej obrazuje to, co nazywamy ,nawracaniem sie’, dlatego
punkt pierwszy tej czesci zostat zatytutowany: Pedagogia procesu nawra-
cania sie. Autor najpierw omawia, jak rozumiec¢ nawracanie sie, nastepnie,
co jest potrzebne do wejscia na droge nawracania sie? I co robi¢, aby
nawracanie przynosito wtasciwy owoc?

W punkcie drugim ukazana jest modlitwa jako droga do dialogu
z Bogiem i drugim cztowiekiem. Z wprowadzenia mozna wnioskowac,
ze duzy wptyw na podjecie tego zagadnienia miato osobiste doswiad-
czenie autora: ,Kiedy$ zapytatem jednego z moich rozmoéwcow, czy
modlitwa jest dialogiem cztowieka z Bogiem i otrzymatem odpowiedz,
ze »dialogiem domniemanyme«. Ta odpowiedz zaskoczyta mnie, bowiem
domniemanie kojarzyto mi sie z przypuszczeniem, czyms$ co nie istnieje,
ale powstato w ludzkich przemysSleniach lub wyobrazni. Pewnie
widoczne na mej twarzy zdziwienie zorientowato mego rozmowce, ze
jako ksigdz spodziewatem sie innej odpowiedzi. Wyznat wowczas:
»Jestem osobg niewierzaca«”.

Autor w pierwszym podpunkcie omawia role wiary w dialogu modli-
tewnym. Punkt ten odrdznia religijnos¢ — jako genotyp wtasciwy tylko
cztowiekowi — od wiary biblijnej, ktéra jest darem Boga i ma charakter
osobowy. Dlatego w modlitwie pojmowanej w kategoriach dialogu,
zachodzi osobowa relacja miedzy cztowiekiem i Bogiem i te relacje mod-
lacy powinien realizowac w kontakcie z drugim cztowiekiem.

Znany psycholog, Jozef Kozielecki, jest zdania, ze nie mozna zrozu-
miec¢ osoby wierzacej, nie wiedzac, w jaki sposdb pojmuje ona Boga,
autor publikacji omawia znaczenie obrazu Boga dla dialogu modlitew-
nego. Dla przyktadu mozna podac, jezeli modlacy bedzie miat obraz
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Boga jako mitujgcego Ojca, bedzie dazyt do systematycznego dialogu
z Nim, natomiast jezeli bedzie Go pojmowat jako Surowego Sedziego,
wowczas bedzie odczuwat lek przed kontaktem z Nim.

Kolejny punkt, w duchu osiggnie¢ wspodtczesnej psychologii, ukazuje
dialog z sobg jako podstawe dialogu z innymi.

Nastepny podpunkt ukazuje strukture dialogu, ktérg warunkujg kon-
kretne formy modlitwy.

Trzeci punkt w tej czesci publikaciji jest ciekawym dopetnieniem dog-
matycznego myslenia katolickiego, ktdore znajdujemy w aktualnosci
przestania religijnego i pedagogicznego Janusza Korczaka. Autor, anali-
zujac bogatg i réoznorodng tworczosc pisarskg Korczaka, jest Swiadomy
tego, jak trudno jest odczytac¢ jego religijnosc¢ i jaki ma ona zwigzek
z duchowos$cig katolicka.

Odwotujac sie do wczesniej przytoczonej wypowiedzi Jozefa Koziele-
ckiego, ze nie mozna zrozumiec¢ osoby wierzacej, nie wiedzgac, jak poj-
muje ona Boga, autor publikacji omawia obraz ,Boga’, ktérego mozna
odczyta¢ w tworczosci Korczaka. Dalej autor dochodzi do przekonania,
ze poszukiwania Boga miaty wptyw na postawe Korczaka wobec dzieci
oraz na wiernosc¢ subiektywnie rozumianym wartosciom religijnym, co
omawia czwarty podpunkt.

Trzecia cze$é publikacji nosi tytut Swietosé. Na poczatku autor odwo-
tuje sie do Stefana Kunowskiego, ktéry postulowat, aby w wychowaniu
umiejetnie tgczyc teorie i praktyke, zauwazyt tez, ze gdy pojawiaty sie kry-
zysy wychowawcze, wowczas z wiekszg uwagg oddawano sie badaniom
w tym zakresie.

W swoich badaniach naukowych autor publikacji najwiecej wysitku
poswiecit zagadnieniu swietosci i opublikowat na ten temat najwazniejsze
dzieta. W tym zakresie w badaniach autora wida¢ wyrazny rozwdj jakos-
ciowy: od hagiografii do hagiologii. Badajgc literature hagiograficzng, autor
zauwazyt jej jednostronne i nie do konca trafne podejscie do swietosci —
literatura hagiograficzna miata budowac wiernych. To odkrycie i przygoto-
wanie naukowe pozwolito autorowi wtaczy¢ do dalszych badan w sposdb
komplementarny osiggniecia nauk historycznych i spotecznych wspot-
czesnej psychologii i teologii. Owoce tych badan opublikowat w kompen-
dium pt. Problemy i zadania wspdlczesnej hagiologii*. Wéwczas tez
dostrzegt potrzebe ukazywania wychowawczej roli hagiologii.

4 1. Werbinski, Problemy i zadania wspdtczesnej hagiologii, Torun 2004.
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Niniejszy punkt ukazuje wychowanie do wartosci, najpierw wartosci
naturalnych i organicznie z nimi zwigzanych wartosci duchowych. W dobie
kryzysu dotykajacego autorytet wychowawcy autor ukazuje role wzorow
osobowych w wychowaniu, gdzie najwazniejsze jest Swiadectwo zycia.

Kosciodt chrzescijanskiego Wschodu dojrzatego chrzescijanina wycho-
wuje gtéwnie przez udziat w liturgii. Konstytucja o Swietej Liturgii Soboru
Watykanskiego II, omawiajgc cele i zadania sprawowanych sakramentow,
na pierwszym miejscu wymienia uswiecenie cztowieka. W procesie
uswiecania gtownie chodzi o ksztattowanie dojrzatej osobowosci, naj-
pierw na poziomie naturalnym, nastepnie na poziomie nadprzyrodzo-
nym. Sposrod sakramentéw odgrywajgcych najwiekszg role w procesie
uswiecania, zarowno dokumenty soborowe jak i wspotczesna teologia, na
pierwszym miejscu wymieniajg Eucharystie. Wydaje sie, ze od strony
intelektualnej nie budzi wiekszej watpliwosci prawda, ze Eucharystia
moze by¢ drogg do swietosci. Od strony praktycznej prawde te potwierdza
zycie Swietych, u ktérych w drodze ku swietosci Eucharystia odegrata
istotng role. W tym miejscu rodzi sie podwdjne pytanie: 1. Dlaczego dla
wielu uczestniczacych w Eucharystii nie jest ona drogg ku swietosci? 2.
Co robi¢ z punktu widzenia duszpasterskiego (formacyjnego), aby udziat
w Eucharystii wprowadzat jej uczestnikow (zgodnie z odczytanym powo-
taniem zyciowym) na droge swietosci?

W ukazywaniu wychowawczej roli Eucharystii autor postuzyt sie dzie-
tem Reginalda Garrigou-Lagrange'a pt. Trzy okresy zycia wewnetrznego
(droga oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia). Akt pokutny w Euchary-
stii jest poréwnany do drogi oczyszczenia, liturgia stowa do drogi oswie-
cenia, liturgia konsekracji postaci eucharystycznych do drogi zjednocze-
nia. W sposob zindywidualizowany droge swietosci ukazuje formularz
mszy $w. w liturgiczne wspomnienie Swietego.

Ostatni punkt tej czesci omawia radykalizm wychowawczy btogosta-
wienstw ewangelicznych. W wypowiedziach wielu wspotczesnych peda-
gogow chrzescijanskich pojawia sie mysl, ze realizujac Kazanie na Gorze,
a szczegolnie osiem btogostawienstw, cztowiek wybiera radykalng, ale
najlepszg droge osiggniecia dojrzatosci osobowej. Te droge ukazuje ostatni
punkt trzeciej czesci publikacji.

W zakonczeniu autor wskazuje na oryginalne i najbardziej wartos-
ciowe osiggniecia swojej publikacji i wskazuje dalsze perspektywy badaw-
cze w tym zakresie.



Wstep

W niniejszej ksigzce autor wykorzystat i zmodyfikowat do aktualnych
potrzeb niektore wczesniejsze swoje publikacje. Pierwotne wersje znacz-
nej czesci rozdziatow ukazaty sie w nastepujacych publikacjach:

Obraz swietosci odczytany w Novo millennio ineunte, ,Teologia i Czto-
wiek"” 2003, nr 1;

Czy wszyscy swieci odznaczali sie dojrzatag osobowoscig?, w: S. Urbanski,
M. Szymula (red.), Duchowos¢ Europy, Warszawa 2001;

Nawracanie sie jako droga duchowej przemiany cztowieka, ,Studia Wtoc-
tawskie” 2009, nr 11;

Modlitwa - dialog cztowieka z Bogiem, ,Paedagogia Christiana” 2010,
nr 2/26;

Aktualnos¢ duchowego przestania Janusza Korczaka, ,Ateneum Kaptan-
skie” 2015, t. 164;

Wychowawcza rola hagiografii, w: M. Chmielewski (red.), Swiadek Jezusa
(Homo meditans, t. XXV), Lublin 2004;

Eucharystia drogg do swietosci, ,Teologia i Cztowiek” 2006, nr 7-8;

Realizacja osmiu btogostawieristw drogg swietosci chrzescijanina, w:
S. Urbanski, M. Szymula (red.), Duchowosc¢ przetomu wiekow, Warszawa 2000.
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Osoba - cztowiek, biorac pod rozwage osobiste zaangazowanie, lek-
tura niniejszej publikacji w rézny sposdb odnosi sie do kazdego jej czytel-
nika. Wzorcowy przyktad tego, jak osobiste zaangazowanie wptywa na
decyzje, znajdujemy w Dziejach Apostolskich. W ramach podrdzy apo-
stolskich sw. Pawet przybyt do Aten. Filozofowie epikurejscy i stoiccy dys-
kutowali z Pawtem na rézne tematy. Pawet, patrzac na poganskich bozkéw,
ktorych figury spotykat na kazdym miejscu w Atenach, stangt posrodku
Areopagu i powiedziat: ,Atenczycy! Widze, ze jestescie nadzwyczaj reli-
gijni. Kiedy sie bowiem przechadzatem, ogladajgc wasze swigtynie, natra-
fitem tez na ottarz z napisem: »Nieznanemu Bogu«. Ja wam gtosze to, co
czcicie nie znajac. [...] Nie zwazajac na dotychczasowg niewiedze, Bog
wzywa teraz ludzi (kazdego z was — przyp. LW.), aby wszyscy i wszedzie sie
nawrocili” (Dz 17, 16-34). Nawracanie wymaga osobistej decyzji, ktéra pro-
wadzido zmiany dotychczasowego myslenia, a przede wszystkim wysitku,
ktéry prowadzi do zmiany dotychczasowego stylu zycia. Ateniczycy ode-
brali przemdwienie Pawta, ze tego domaga sie od nich: ,[...] jedni zaczeli
drwié¢, a inni moéwili: »Postuchamy Cie kiedy indziej«” (Dz 17, 32).



Swieci wychowuja?

Niniejszy tytut wskazuje na to, ze wychowawcze przestanie swietych
nie przemija, a znak zapytania prowadzi do zagadnien: Kogo wychowujg?,
W jaki sposob wychowujg?, Do jakich wartosci wychowujg?

Zgodnie z tacinskg maksymga: ,Werba docent, exempla trahunt — stowa
ucza, przyktady pociggaja’, swieci nie wychowujg do swietosci przez pro-
gramy pedagogiczne, ale przez przyktad zycia. Dlatego w $wiadomosci
Kosciota pierwszych wiekow byto przekonanie, ze najbardziej prawidtowg
drogg do sSwietosci jest towarzyszenie swietemu na co dzien.

Jan Pawet II w liscie apostolskim Novo millennio ineunte pisze, ze
z chwilg przyjecia chrztu cztowiek wpisuje dgzenie do swietosci jako pro-
gram swego zycial. Papiez zdawat sobie sprawe z tego, ze pewien procent
ludzi ochrzczonych zyje z dala od Chrystusa, dlatego potrzebna jest im
zarowno nowa ewangelizacja, jak 1 uswiadomienie, ze dgzenie do Swieto-
$ci zaakceptowali w przyjeciu sakramentu chrztu sw. Praktyka udzielania
chrztu dzieciom powoduje, ze w chwili przyjmowania tego sakramentu
uczestniczg one w sposob nieswiadomy w waznych decyzjach dla ich dal-
szego zycia duchowego. Dotarcie do sedna i konsekwencji wynikajgcych
z owych decyzji jest konieczne dla tozsamosci bycia chrzescijaninem.

Swiecki teolog prawostawny Paul Evdokimow wskazuje na desakrali-
zacje wspotczesnego zycia jako jedng z waznych przyczyn braku zaintere-
sowania Swietoscig. Mowi, ze cztowiek dzisiejszy ,w najlepszym wypadku
chce wystac swietos¢ do klasztorow, z dala od swiata, co oznacza, ze ona
nie obchodzi juz wspdtczesnego cztowieka i uznawana jest przezen za
bezuzyteczny oraz ktopotliwy przedmiot, ktéry umiescic trzeba na strychu
historii"2. Biorgc pod uwage sposdb myslenia katolikéw w Polsce, wydaje
sie, ze tzw. niedoscigniony? obraz swietosci i brak §wiadomosci tego, ze

1 Zada¢ katechumenowi pytanie: »Czy chcesz przyjac¢ chrzest?« znaczy zapytac go zara-
zem: »Czy chcesz zostac¢ swietym?«. Znaczy postawic¢ na jego drodze radykalizm Kazania na
Gorze: »Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest wasz Ojciec niebieski« (Mt 5, 48).
NMI nr 31.

2 P. Evdokimow, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakow 1996, s. 11.

3 Tak czasem pisze sie w naszych publikacjach lub méwi sie w homiliach czy katechezach
o Maryi jako wzorze niedoscignionym dla cztowieka. Ten tok myslenia zawsze przywotuje mi
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Swietos¢ jest wpisana w zycie cztowieka ochrzczonego jako zadanie,
powoduje, ze wielokrotnie styszymy, iz jesteSmy wezwani do realizowania
Swietego zycia 1 jednoczesnie co$s nam mowi, ze ,ja" nie jestem w stanie
go zrealizowac. Osobiste potwierdzenie tych watpliwosci znalaztem po
wygtoszonym referacie do inteligencji katolickiej na temat: Powszechne
powotanie do swietosci. W czasie dyskusji pewna osoba zapytata: ,Czy
ksigdz wierzy w to, ze wszyscy mozemy zrealizowac swietos¢, bo ja w to
nie wierze?"4.

Amerykanski psycholog Abraham Maslow mowi, ze realne postrzega-
nie siebie i otoczenia powinno sie znalez¢ u podstaw rozwoju osobowego
irealizowania istotnych zadan zyciowych, do ktérych niewgtpliwie nalezy
dazenie do swietosci. Z punktu widzenia psychologii, realne postrzeganie
siebie wyraza sie w ,ja" realnym; w $wiadomosci cztowieka — kim jest — ze
swoimi stabosciami i pozytywami. Motywacja do rozwoju znajduje sie
w ja" idealnym, np. w obrazie $wietosci, do ktorej cztowiek ma dazyc.
W czasie dojrzewania decyzji do podjecia realizacji ,ja" idealnego docho-
dzi do walki motywow, negatywnych z pozytywnymi. ZaroGwno w zyciu,
jak rowniez w literaturze, znajdujemy liczne przyktady potwierdzajace te
prawde. Np. Julien Green tak pisze o tesknocie za swietoscig: ,Mysle, ze
nikt sie nie domysla, jaki jest powdd mego smutku. [...] Chciatbym by¢
Swiety. To wszystko. [...] Czuje, ze wcigz rozmijam sie w tym, kim chciat-
bym by¢, a ten ktos§ wcigz istnieje. Jest tutaj i jest smutny, a jego smutek
jest moim smutkiem"s. Za$ Jacques Rivére opisuje nastepujaco strach
przed swietoscig: ,Czytam Swietg Terese. Strach przed otchtania, strach
przed tym przerazajacym pasmem wymagan, na ktére cztowiek trafia, gdy
tylko zgodzi sie na Boga. Obawiam sie, by cierpliwosé, jaka okazatem
w nieszczesciach, ktore dopuscit na mnie Bog, nie zachecita Go do zesta-
nia kolejnych i jeszcze potworniejszych. Boje sie, ze wpadne z te skrajng
i niekonczacy sie nedze, w jakiej pograza On tych, ktorzy Mu sie oddaja.
Nie jestem do tego stworzony. Za dobrze sie czuje, za bardzo trzymam

z pamieci znany obraz z doswiadczen rosyjskiego fizjologa Iwana Pawtowa, ktory do wozka
zaprzagt wygtodzonego psa i umiescit przed nim w pewnej odlegtosci jedzenie, ale pies nie miat
szans siegniecia tego jedzenia i w ten sposob ciggnac woézek mogt sie zapracowac na Smierc.

4 Osoba ta ttumaczyta swojg postawe tym, ze zyje w nieudanym matzenstwie, nie udato sie
jej odpowiednio wychowa¢ dzieci, czgsto zyje w nerwach, trudno jej modli¢ sig, itd.

5 J. Green, Jurnal I (23 czerwca 1938), Paryz, s. 390, cyt. za: A.M. Carré, Wezwani do swieto-
sci, Poznan 2005, s. 10.
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z zyciem. Boze, oddal ode mnie pokuse swietos$ci. To nie jest zadanie dla
mnie. [...] Nie karz mnie w ten sposéb. Nie jestem z odpowiedniej gliny”®.

W tym kontekscie widac¢ wielowymiarowe zadania przed szeroko rozu-
miang katechezg Kosciota; nie moze ona sptaszcza¢ swietosci i sprowa-
dzac jej do zwyktej wartosci, ktdérg mozna osiggnag¢ wtasnym wysitkiem.
Swietosé jest darem Boga zaproponowanym kazdemu cztowiekowi, to
znaczy, ze kazdy moze jg osiggnac¢ w systematycznej wspotpracy z Bogiem.
Zas jako wzory do nasladowania Kosciot stawia konkretnych swietych.
W niniejszych refleksjach sprobujemy sie zastanowic¢, w czym ma wyra-
zac sie nasza swietos¢? — na wzor polskich swietych.

1.1. Swieci wzorem budowania zycia
na Chrystusie

Z wypowiedzi autora Listu do Hebrajczykow (1, In.) mozemy wniosko-
wac, ze w Chrystusie Bog objawit siebie w sposdb najdoskonalszy. Dlatego
sw. Pawet pragnat upodobni¢ sie do Chrystusa i nasladowac¢ Go. Swoje
pragnienie Apostot Narodéw wyrazit w stowach: ,[..] wszystko uznaje za
strate ze wzgledu na najwyzsza wartos¢ poznania Chrystusa Jezusa, Pana
mojego. Dla niego wyzutem sie ze wszystkiego i uznaje to za sSmieci, byle-
bym pozyskat Chrystusa [...]" (Flp 3, 8). Podczas wynoszenia na ottarze wielu
naszych rodakdéw Jan Pawet IT zwracat uwage na to, ze ,Swieci i btogosta-
wieni, to chrzescijanie w najpetniejszym tego stowa znaczeniu. Chrzescija-
nami nazywamy sie my wszyscy, ktorzy jesteSmy ochrzczeni i wierzymy
w Chrystusa Pana". Dalej kontynuowat papiez, ze mamy by¢ chrzescija-
nami nie tylko z nazwy i nie mozemy by¢ chrzescijanami byle jakimi.
Nie ten, kto mowi, ze jest chrzescijaninem, jest nim naprawde, ale nasze
zycie daje $wiadectwo o tym, jakimi jesteSmy chrzescijanami (por. Mt 7, 21).

Papiez akcentowat, ze swieci i btogostawieni sg takimi samymi ludzmi,
jak kazdy z nas. By¢ moze réznica miedzy nami a Swietymi polega na tym,
ze my budujemy swoje zycie na piasku, zas swieci to ,ludzie, ktorzy swoje

6 J. Riviere, A la trace de Dieu (5 pazdziernika 1915), Paryz, s. 243—244, cyt. za: A.M. Carré,
dz. cyt, s. 10.

7 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej biskupa Sebastiana Jozefa Pel-
czara, w: Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002, Krakow 2005,
s. 577.
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zycie budowali na skale, na opoce, [...] a nie na lotnym piasku"8. Chcac przy-
blizy¢ stuchaczom egzystencjalny ksztatt skaty, Jan Pawet IT pytat, co jest tg
skatg? [ udzielit nastepujgcych odpowiedzi: ,Jest nig wola Ojca, ktoéra wyraza
sie w Starym i Nowym Przymierzu. Wyraza sie w przykazaniach Dekalogu.
Wyraza sie w catej Ewangelii, zwtaszcza w Kazaniu na Gérze, w osmiu bto-
gostawienstwach. [...]»Skata« — to nade wszystko Chrystus sam. Jozef Seba-
stian Pelczar budowat dom swego ziemskiego zycia i powotania nade
wszystko na Chrystusie. [...] I dlatego dom jego zycia ziemskiego ostat sie
wsrod wszystkich burz i doswiadczen. Dojrzat do tej chwaty, jakg cztowiek-
-stworzenie moze odnalez¢ tylko w zywym Bogu. To wtasnie jest owa
petnia, do ktdrej wszyscy zostaliSmy wezwani w Jezusie Chrystusie™.

Potrzebe budowania swego zycia na Chrystusie podkreslit Jan Pawet II,
np. w homilii kanonizacyjnej bt. Jana z Dukli. Papiez zacytowat tekst
Ewangelii: ,Jeden jest tylko wasz Mistrz, Chrystus. Najwiekszy z was niech
bedzie waszym stugg. Kto sie wywyzsza, bedzie ponizony, a kto sie poniza,
bedzie wywyzszony” (Mt 23, 10-12). I tak skomentowat zacytowany tekst:
,Oto caty ewangeliczny program, ktéry w swoim zyciu urzeczywistnit sw.
Jan z Dukli. Jest to program chrystocentryczny. Jezu Chrystus byt dla
niego jedynym Nauczycielem. Nasladujgc bez reszty przyktad swego
Mistrza i Pana, nade wszystko pragnat stuzy¢"0. Odwotujac sie do piekna
bieszczadzkiej ziemi, gdzie zyt i pracowat sw. Jan z Dukli, papiez podkreslit
potrzebe stuzby, ktéra wyraza sie w pracy rolnika. Do zebranych na liturgii
papiez wotat, ze sg spadkobiercami tradycji sw. Jana i wielu innych auten-
tycznych swiadkow Chrystusa, ktorych wydata ta bieszczadzka ziemia.
,IdzZcie ich Sladami! Wpatrujcie sie w ich zycie! Nasladujcie ich czyny, aby
»$wiat widziat wasze dobre uczynki i chwalit Boga, ktory jest w niebie«
(por. Mt 5, 16). Niech wiara, jaka $w. Jan zasiat w sercach waszych praoj-
cow, rozrosnie sie w drzewo $wietosci i niech »przynosi owoc obfity,
i niech owoc ten trwa«” (por. J 15, 5)1. W tresci papieskiej homilii zawarta
jest prawda, ze kazda stuzba na wzor Chrystusa i w jednosci z Chrystusem,
prowadzi do $wietoscil?.

8 Tamze, s.577.
9 Tamze, s. 577-578.

10 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. kanonizacyjnej bt. Jana z Dukli, w: Pielgrzymeki...,
s. 1002.

11 Tamze, s. 1005.

12 Por. I. Werbinski, Praca na roli drogg do swietosci, ,Kalendarz Rolnikéw 1993", s. 39-42.
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Chrzescijanin powinien zawsze budowac na Chrystusie: wtedy, kiedy
sie raduje 1 wtedy, kiedy przezywa trudne chwile. Postawe umiejetnego
budowania na Chrystusie w trudnych sytuacjach zyciowych omowit
papiez na przyktadzie bt. Marii Jabtonskiej: ,Zapatrzona w Chrystusa szta
wiernie za Nim, nasladujac Go w mitosci. [...] W najtrudniejszych chwi-
lach zycia [...] polecata sie Najswietszemu Sercu Jezusal®. Jemu ofiaro-
wata wszystko, co posiadata, a zwtaszcza cierpienia wewnetrzne i udreki
fizyczne. Wszystko dla mitosci Chrystusal [...] nieustannie dawata swoim
siostrom przyktad tej mitosci, ktora wyptywata ze zjednoczenia ludz-
kiego serca z Najswietszym Sercem Zbawiciela. To Serce byto jej umoc-
nieniem w heroicznej postudze najbardziej potrzebujacym’4. Jako
duchowa corka sw. Alberta Chmielowskiego chciata by¢ dobra jak chleb
i dawac catg siebie bliznim.

Na wielowymiarowg role nabozenstwa do Serca Jezusa w osigganiu
Swietosci i jej promieniowaniu wskazat tez Jan Pawet II podczas beatyfi-
kacji Jozefa Sebastiana Pelczara. Na zakonczenie mszy sw. beatyfikacyjnej
papiez powiedziat: Ile razy ten kaptan, a potem biskup przemyski powta-
rzat: »Uczyn serce moje wedtug Serca Twego« — a prosba ta uzewnetrz-
niata tajemnice postepu w swietosci, ktorej Serce Jezusa jest zrodtem:
»zrédio zycia 1 swietosci«"13. Jan Pawet II uwrazliwiat zgromadzonych na
to, ze Chrystus przemawia do nas tak samo, jak przemawiat do Niego:
,Uczcie sie ode Mnie, ze jestem cichy i pokorny sercem” (Mt 11, 29). Jesli
cztowiek pozwoli w sobie uformowac serce na wzor Serca Jezusa, WOw-
czas motywacja wszystkiego, co rodzi sie w sercu, jest czysta. Jesli moty-
wacja jest czysta i jesli w cztowieku wystepuje tozsamosc¢ tego, co mysli,
mowi i czyni, wowczas mamy do czynienia ze Swietoscia.

Kolejnym przyktadem budowania swego zycia na Jezusie moze byc¢
bt. Honorat Kozminski, ktory powtarzat: ,Codziennie od Chrystusa wycho-
dze, do Chrystusa ide i do Chrystusa wracam"6. Budowanie na Chrystusie
zaowocowato w zyciu Kosciota polskiego powstaniem wielu zgromadzen

13 W duchowosci Marii Jabtoniskiej i Marii Kartowskiej nabozenstwo do Najswietszego
Serca Jezusa odgrywato waznag role. Ich beatyfikacja odbyta sie w uroczystos¢ Najswietszego
Serca Pana Jezusa.

14 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej matki Bernardyny Marii Jabtori-
skiej i matki Marii Kartowskiej, w: Pielgrzymki..., s. 951.

15 Jan Pawet II, Rozwazanie przed modlitwg ,Aniot Pariski”, w: Pielgrzymki..., s. 580.

16 Cyt. za: Jan Pawet II, Dzis Pan przedtuza dni ich zycia [Homilia wygtoszona podczas
Mszy sw. beatyfikacyjnej o. Honorata KoZzmiriskiego], OsRomPol 1988, nr 10-11, s. 16-17.
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zakonnych, ktorych o. Honorat byt inicjatorem. Zas Bratu Albertowi
Chmielowskiemu budowanie na Chrystusie pozwolito odnalez¢ Jezusa
w ubogich i swoje miejsce wérdd nich?l?.

Madros¢ ujawniajgca sie w zyciu Swietych zacheca, aby budowac swoje
zycie na Chrystusie, wowczas cztowiek dojrzewa w $wietosci, ktdra obja-
wia sie w konkretnych postawach zyciowych i pozwala realizowac wtas-
ciwg droge powotania zyciowego.

1.2. Swieci ucza wtasciwej postawy
wobec Kosciota

Wielu naszych katolikow pojecie ,Koscidt” kojarzy ze swigtynig para-
fialng, co miedzy innymi znajduje swe odzwierciedlenie w powiedzeniu:
.1de do kosciota” — kiedy majag zamiar wzigc¢ udziat w liturgii mszy sw. Inni
odpowiedzialnos¢ za losy Kosciota zrzucajg tylko na duchownych, nie
bedac swiadomymi tego, ze wszyscy ochrzczeni tworzg wspolnote Kos-
ciota. Z niewtasciwego rozumienia Kosciota rodzg sie tez niewtasciwe
postawy wobec niego, np.: ,Wierze w Pana Boga, ale nie w Koscidt” albo
.Pan Bog jest mi potrzebny, ale Kosciot nie”. Wielu, uczestniczgc w uroczy-
stosci mszy sw., wypowiada stowa: ,Wierze w jeden, Swiety powszechny
1 apostolski Koscidt” W tym kontekscie rodzi sie pytanie, co znaczg dla
nich stowa tak uroczyscie wypowiadanel8?

W dobie licznie rodzacych sie sekt, niewtasciwego rozumienia oraz
niedoceniania wartosci Kosciota — w zyciu osobistym i spotecznym -
Swieci uczg nas wtasciwej postawy wobec Kosciota. Z racji wynoszenia na
ottarze naszych rodakow, w homiliach beatyfikacyjnych i kanonizacyj-
nych Jan Pawet II ukazuje ich jako ludzi mitujgcych Koscidt, niejednokrot-
nie az do oddania zycia za Niego. Taka postawa swietych wynika z prze-
konania o potrzebie budowania swego zycia na Chrystusie obecnym
w Kosciele. Swieci staraja sie w petni nasladowaé¢ Chrystusa, ktéry tak
umitowat Koscidt, ze wydat za niego samego siebie (por. Ga 5, 25). Ten
wymiar mitosci ukazat Jan Pawet II w homilii kanonizacyjnej bt. Melchiora

17" Jan Pawet II, Objawites im, ze jestes Mitoscig [Homilia wygtoszona podczas kanonizacji
bt. Agnieszki Czeskiej i bt. Adama Chmielowskiego], OsRomPol 1989, nr 9, s. 16-17.

18 Por. A.J. Nowak, Psychologia eklezjalna, Lublin 2005, s. 94 i nn.
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Grodzieckiego. Papiez podkreslit, ze ponidst on smier¢ z powodu wierno-
sci Kosciotowi, nie ulegt brutalnym naciskom wtadz swieckich, ktore sta-
raty sie go zmusi¢ do odstepstwa od Kosciotal®. Podczas tej kanonizacji
papiez wskazat na to, ze chociaz zyt on w XVII wieku, jego postawa jest
aktualna i dzis. Ta aktualnos¢ wyraza sie w niezachwianym trwaniu przy
Ewangelii i Kosciele. Postawa tego swietego moze by¢ dla nas wzorem, jak
dokonywac trudnych wyboréw w sytuacjach granicznych, np. w obliczu
tortur czy $mierci. Mito$¢ do Chrystusa obecnego w Kosciele dla sw. Mel-
chiora i wielu innych swietych byta tak silna, ze woleli oni umrzec niz
zaprzec¢ sie wiary lub zdradzi¢ Koscidt. Ten motyw podjat tez Jan Pawet I1
podczas beatyfikacji Wincentego Lewoniuka i jego towarzyszy — meczen-
nikow Podlasia?®. Pézniej nawigzat do tej sprawy podczas mszy $w.
w Siedlcach w czasie pielgrzymki do Ojczyzny w 1999 roku?l. Papiez
powiedziat: ,Nie szczedzac siebie, meczennicy z Pratulina bronili nie tylko
Swiatyni, przed ktdrg poniesli Smieré, ale takze Kosciota [...]. Tego Kosciota,
ktorego czuli sie czescig jako zywe kamienie. [...] Dali swiadectwo swej
wiernosci Chrystusowi w Jego swietym Kosciele. W swiecie, w ktérym
zyli, z odwagg starali sie prawdg i dobrem zwycieza¢ szerzace sie zto,
a mitoscig chcieli pokonywac szalejgca nienawisc. Tak jak Chrystus, ktory
za nich w ofierze oddat samego siebie, by byli uswieceni w prawdzie — tak
tez oni za wiernosc¢ prawdzie Chrystusowej i w obronie jednosci Kosciota
ztozyli swoje zycie"?2, Godne zauwazenia jest to, ze meczennicy z Pratu-
lina nie byli duchownymi, nie nalezeli do Kosciota hierarchicznego. Byli
prostymi ludzmi, ojcami rodzin, ktorzy woleli ponies¢ smier¢, anizeli ulec
naciskom niezgodnym z ich sumieniami. Przed oddaniem zycia z gtebo-
kim przekonaniem wypowiadali stowa: ,Jak stodko jest umierac za wiare".

Przy okazji wyniesienia na ottarze meczennikoéw z Pratulina papiez
podkreslit tez potrzebe budowania jednosci miedzy poszczegdlnymi

19 Por. Jan Pawet II, Wielka zywotnos¢ Kosciota, ktéry przetrwat dotkliwe przesladowania,
OsRomPol 1995, nr 8-9, s. 35.

20 por. Jan Pawet 11, Nasladujmy ich wiernosc¢ i odwage, OsRomPol 1996, nr 11-12, s. 39.

21 Ppor. I. Werbinski, Swietos¢ chrzescijanina w wypowiedziach Jana Pawta II z okazji ogto-

szenia polskich swietych i btogostawionych, w: Jan Pawet II apostot jednosci, J. Kedzierski
(red.), Pelplin 2003, s. 220-221.

22 Por. Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy sw. w Siedlcach wygtoszona 10 czerwca 1999
roku, w: Pielgrzymki..., s. 1067.

25



26

Ireneusz Werbinski Osoba — Wychowanie — Swietosé

wyznaniami i potrzebe budowania jednosci w Kosciele katolickim?3. Jan
Pawet II zacytowat tekst modlitwy arcykaptanskiej, w ktorej Jezus modl
sie do Ojca za uczniéw: ,Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu,
ktoére mi dates, aby tak jak My stanowili jedno” (J 17, 11). Ten przyktad
1inne — kontynuowat papiez — zapraszaja nas wszystkich do tego, abysmy
pielegnowali ich postawe wedrowki ku petnej jednosci catej rodziny ucz-
niow Chrystusa w duchu mitosci do Kosciota powszechnego. Papiez
powiedziat, ze w swiadectwie meczennikéw z Pratulina wiernos¢ Chry-
stusowi splata sie z wiernoscig Kosciotowi i staje sie stuzbg jednosci?*.

Jednego z najwazniejszych motywoéw uczenia wtasciwej postawy do
Kosciota mozna upatrywac w tym, ze swieci rozumieli, iz Kosciot jest usta-
nowiony i postany, aby ,okazywac swiatu Chrystusa, pomagac¢ kazdemu
cztowiekowi, aby odnalazt siebie w Nim, pomagac wspodtczesnemu poko-
leniu [...] poznawac najgtebsze bogactwo Chrystusa, bo ono jest darem dla
kazdego cztowieka"?3,

1.3. Swieci ucza wtasciwej postawy
wobec ojczyzny

Stwierdzenie ,uczg" — w kontekscie wypowiedzi Jana Pawta II podczas
kanonizacji bt. Kingi, ze ,$wieci nie przemijajg” — oznacza nauke wcigz
aktualng. Papiez kontynuowat: ,$wieci zyjg $wietymi i pragna [naszej —
podkr. LW.] swietosci"?6. Do §wietych mozna tez odnies$¢ stowa sw. Pawta:
,Nikt zas z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem
zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli zas umieramy, umieramy dla Pana“
(Rz 14, 7-8). Swieci ucza nas, jak zy¢ nie dla siebie, ale dla Chrystusa obec-
nego w Kosciele i w drugim cztowieku. Zycie $wietych wpisuje sie w zycie

23 Bowiem meczennicy z Pratulina byli katolikami Kosciota unickiego z obrzadkiem
wschodnim. Kosécidt ten powstat w 1596 1. jako jeden z owocodw unii brzeskiej. Przesladowania
Kosciota unickiego zaczety sie wtedy, kiedy Rzeczpospolita znalazta sie¢ pod zaborem rosyj-
skim. Sukcesywnie likwidowano Kosciét unicki na Ukrainie, Litwie, Biatorusi i na terenach
Polski. 24 stycznia 1874 r. w Pratulinie od kul rosyjskich Zotnierzy w obronie §wigtyni unickiej
zgineto trzynascie osob.

24 Por. Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. w Siedlcach..., s. 1067.

25 Jan Pawet II, RH nr 11.

26 Ppor. Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. kanonizacyjnej bt. Kingi, w: Pielgrzymki....,
s. 1169.
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innych osob, srodowisk, w ktoérych zyjg czy tez w szerszy kontekst spo-
teczny, np. kraju, w ktérym mieszkajg i pracuja. Bogata i wielowymiarowa
obecnos$¢ $wietych w dziejach naszego narodu?’ czy naszych miast?8
czesciowo byta juz opisywana. Ciekawe spojrzenie na role swietych
w dziejach naszego narodu prezentuje np. Z. Mikotejko, stusznie uwaza-
jac, ze swietos¢ ma najpierw wymiar duchowy i metafizyczny, nastepnie
wymiar koscielny, ale ma tez wymiar antropologiczny — ludzki??. ,Jest tez
wreszcie, w innej perspektywie, pewng wypowiedzig egzystencjalna,
pewnym modusem egzystencji i dyskursu na temat zycia"30.

Sledzac wypowiedzi Jana Pawta II na temat polskich swietych, zauwa-
zamy, Ze papiez zwracat naszg uwage na to, iz bez uwzglednienia ich zycia
1 dziatalnosci, nie zrozumielibysmy historii naszego narodu i ta historia
bytaby inna niz jest. Nasi swieci zro$li sie nierozdzielnie z tym wszystkim,
co stanowi o polskiej tozsamosci. Zas wspomniany wyzej Z. Mikotejko
zZwraca uwage na pewien fenomen swietosci u nas, wyrazajacy sie choc¢by
w tym, ze wiekszo$¢ z naszych swietych nie byta rdzennymi Polakami, ale
utozsamiali sie z naszg kulturg i wniesli do niej bogactwo kultury, z ktorej
sie wywodzili. ,Dlatego tez polscy swieci tak czesto byli ludzmi z pograni-
cza, z miejsc, gdzie Scieraty sie ze sobg i stapiaty w specyficzng jednosc,
w kulturowg i religijng ekumene Mitteleuropy, wielkie potegi historii
(Polska i kraje niemieckie, domeny Jagiellonéw i domeny Habsburgow,
panstwo polsko-litewskie, Rus i Turcja) czy wielkie odtamy chrzescijan-
stwa (katolicyzm, protestantyzm i prawostawie) oraz lokalne — wieloet-
niczne i wieloreligijne spotecznosci. Byty to procesy nierzadko trauma-
tyczne, gwattowne, najezone przemocg 1 nietolerancjg, ktorych
znamieniem stato sie religijne meczenstwo [...]. Ale byty to zarazem — row-
noczesnie i rownolegle — procesy tworcze, formujgce poczucie wspolnoty
i duchowego powinowactwa, procesy przenikania sie réznych kultur reli-
gijnych czy budowy w miare jednolitej swiadomosci chrzescijanskiej,
wtasciwej »Europie Srodka«. Procesy transgresji, czesto przeciez bolesne
i zawiktane - przechodzenia od sity ku tolerancji, od jezyka gwattu

27 Ciekawg probe opisania wktadu $wietych w dzieje naszej ojczyzny podjat Feliks
Koneczny. Por. Swieci w dziejach narodu polskiego, Krakéw-Warszawa Struga 1985. Szkoda ze
autor nie umiescit naukowego aparatu bibliograficznego, z ktérego korzystat.

28 Ppor. Swieci w dziejach Krakowa, M. Czekanski (opr.), Krakéw 1999.
29 Por. Z. Mikotejko, Zywoty swietych poprawione, Warszawa 2000, s. 13.

30 Tamze.
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1 »nawracania« ku jezykowi dialogu, od nienawisci wyznaniowej i etnicz-
nej ku zrozumieniu oraz akceptacji roznicy. Procesy te, nadto, nie uktadajg
sie wcale postepujaco i liniowo, lecz sg — lekcewazgc sobie wszelkg regu-
larnos¢ rytmoéw - zbiorem historycznych oscylacji, naprzemiennym
uktadem ciggtosci i zerwan, osiggniec i regresow, gramatyk dialogu i gra-
matyk wrogosci, rozbtyskow swiatta i mrocznych fal. Sg wielkim rozgwa-
rem dziejowym, nad ktérego powierzchnig wybijajg sie co rusz odmienne,
sprzeczne ze sobg gtosy — w zaleznosci od timbreu epoki, od okolicznosci
czasu i miejsca, od osobistych, indywidualnych doswiadczen i przeko-
nan, od przypadku"3L.

Syntetyczne wypowiedzi Jana Pawta II z racji beatyfikacji i kanonizacji
naszych rodakow oraz zacytowany wyzej tekst Z. Mikotejki, pokazuja, ze
mimo pewnych publikacji, sprawa wnikliwego i krytycznego opracowa-
nia roli swietych w dziejach naszego narodu i ich pedagogii w dobie
wspotczesnej czeka wcigz na realizacje i by¢ moze zadanie to przekracza
mozliwosci jednego badacza. W odpowiedzi na pytanie, czego uczg nas
Swieci w postawie wobec ojczyzny, mozna zastosowac dwa kryteria — kry-
terium czasu lub kryterium wartosci. W wypowiedziach Jana Pawta II na
temat roli swietych w dziejach naszego narodu obydwa te kryteria sg
obecne, czasem da sie je rozdzieli¢, a czasem wystepujg nierozdzielnie.

W sposobie wypowiedzi papieskich mozna odkry¢ integralng jednosc
miedzy swietymi a Chrystusem. Juz podczas pierwszej pielgrzymki do
ojczyzny, w homilii podczas mszy sw. sprawowanej na placu Zwyciestwa,
Jan Pawet II uwrazliwiat Polakdw: ,0t6z nie sposdb zrozumiec¢ dziejow
narodu polskiego - tej tysigcletniej wspdlnoty, ktéra tak gteboko stanowi
o mnie, o kazdym z nas — bez Chrystusa. Jeslibysmy odrzucili ten klucz do
zrozumienia naszego narodu, narazilibySmy sie na zasadnicze nieporozu-
mienie. Nie zrozumieliby$my samych siebie"32. Poniewaz swieci sg przykta-
dem budowania swego zycia na Chrystusie, mozna powiedzie¢, ze nie
zgtebiajgc ich roli w dziejach naszego narodu, w pelni nie zrozumielibysSmy
jego historii i samych siebie. Jednos¢ miedzy Chrystusem, swietymii dzie-
jami naszego narodu jest tez widoczna w homilii wygtoszonej w czasie
mszy Sw. odprawionej w Gnieznie przed katedrg. Wowczas papiez zacyto-
wat stowa Jezusa, ze ,ziarno, ktére obumrze przynosi plon obfity” (J 12,24)

31 Tamze, s. 9.

32 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwyciestwa, w: Piel-
grzymki..., s. 23.
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1 odnidst je do Sw. Wojciecha: ,Jakze dostownie te stowa spetnity sie w zyciu
1 Smierci sw. Wojciecha! Jego meczenska krew, zmieszana z krwig innych
polskich meczennikéw lezy u fundamentéw Kosciota 1 panstwa na zie-
miach piastowskich. Wojciechowi zasiew krwi przynosi wcigz nowe
duchowe owoce"3. Wydaje sie tez wazne, ze w tej homilii papiez zwrdcit
uwage na to, iz z duchowych owocdéw Wojciecha czerpata cata Polska
u zarania swej panstwowosci 1 przez nastepne stulecia, jakby chcac posta-
wic¢ pytanie — czy my obecnie korzystamy z tych duchowych owocow?

W wyzej wspomnianej homilii na placu Zwyciestwa Jan Pawet II,
odwotujac sie do tysigclecia chrztu Polski, powiedziat, ze ,szczegdlnie doj-
rzatym owocem [tego wydarzenia — przyp. LW.] jest $w. Stanistaw — tysiac-
lecie Chrystusa w naszym wczoraj 1 dzisiaj — jest gtdwnym motywem
mojej pielgrzymki, mojej dziekczynnej modlitwy wspdlnie z wami wszyst-
kimi, drodzy rodacy, ktérych Jezus Chrystus nie przestaje uczy¢ wielkiej
sprawy cztowieka. Z wami, dla ktérych Chrystus nie przestaje by¢ wciagz
otwartg ksiegg nauki o cztowieku, o jego godnosci i prawach. A zarazem
nauki o godnosci i prawach narodu”3*. W swoich wypowiedziach na temat
roli btogostawionych i swietych w dziejach naszego narodu, papiez umie-
jetnie wykorzystywat okolicznosci miejsca i czasu. W homilii w czasie
mszy $w. beatyfikacyjnej ojca Rafata Chylinskiego (1991) papiez powie-
dziat, ze ,jego [ojca Rafata — podkr. IW.] zycie jest zwigzane z okresem
saskim, a wiemy, ze bylty to smutne czasy, nie tylko z punktu widzenia
historii politycznej I Rzeczypospolitej, ale takze z punktu widzenia moral-
nosci spotecznej. [...] Ojciec Rafat nie byt nigdy postem na sejm, nie nalezat
do parlamentu. Wybrat powotanie ubogiego syna sw. Franciszka, ale dawat
$wiadectwo bardzo podobne. Jego zycie ukryte, ukryte w Chrystusie, byto
protestem przeciwko tej samoniszczacej swiadomosci, postawie i poste-
powaniu spoteczenstwa szlacheckiego w tamtych saskich czasach, ktore
wiemy, jaki miaty finat. A dlaczego dzis nam Opatrznosé to przypomina?
Dlaczego teraz dopiero dojrzat ten proces przez wszystkie znaki z ziemi
i z nieba, Zze mozna ogtosi¢ ojca Rafata btogostawionym?"33,

Bogactwo przestann do naszego narodu, zawarte w homiliach papie-
skich z okazji wynoszenia na ottarze polskich btogostawionych i Swietych,

33 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu przed katedra w Gnieznie,
w: Pielgrzymki..., s. 908-909.

34 Jan Pawet II, Pielgrzymki..., s. 24.

35 Tamze, s. 754.
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jest imponujgce. W swych wypowiedziach Jan Pawet I nie uzywat trybu
rozkazujgcego, ale przy pomocy pytan zachecat do podjecia odpowiedniej
decyzji. Miedzy innymi taki sposdb postepowania wida¢ w homilii beaty-
fikacyjnej ojca Rafata, gdzie papiez zacheca stuchaczy, aby na postawione
pytanie odpowiedzieli sobie sami: ,odpowiadajmy sobie na to pytanie.
Kosciot nie ma gotowych recept. Papiez nie chce wam podpowiadac
zadnej interpretaciji, ale zastandwmy sie wszyscy, ilu nas jest — 35 milio-
now Polakow — zastandwmy sie wszyscy nad wymowg tej beatyfikacji
wtasnie w Roku Pariskim 1991736

1.4. Swieci ucza wtasciwej postawy
wobec cztowieka

Od swietych mozna tez uczy¢ sie prawidtowych postaw wobec dru-
giego cztowieka. Wypowiadajac sie na temat pedagogii swietych, Jan
Pawet II podkreslat, ze przede wszystkim ucza nas oni podmiotowego,
a nie przedmiotowego, traktowania cztowieka. Podmiotowe odniesienie
do drugiego cztowieka powinno by¢ zasadg wiodgca, z ktdrej majg czer-
pac wszelkie inspiracje mysli i dziatan ludzkich3’. We wspotczesnym $wie-
cie cztowieka czasem ocenia sie na podstawie statusu spotecznego lub
materialnego. Jan Pawet II, wychodzac naprzeciw temu btednemu mysle-
niu, uswiadamia nam, ze podstawg podmiotowosci osoby jest sam fakt
bycia cztowiekiem. Dlatego bez wzgledu na stan posiadania, wyksztatce-
nie czy nawet moralne postepowanie, kazdy cztowiek, stworzony na obraz
i podobienstwo Boze, zawsze ma godnosc osoby. To zagadnienie poruszyt
podczas kanonizacji Brata Alberta Chmielowskiego. W homilii kanoniza-
cyjnej Jan Pawet II odwotat sie do proroka Izajasza, ktéry kaze ,[...] dzieli¢
swoj chleb z gtodnym, wprowadza¢ w dom biednych tutaczy, nagiego,
ktérego ujrzysz przyodziac i nie odwracac sie od wspotziomkow” (Iz 58, 7).
Papiez zaznaczyt, ze to wtasnie czynit w sposdb heroiczny Brat Albert

36 Tamze. W roku 1991 mineto 10 lat od wprowadzenia stanu wojennego. Na przyktadzie
ojca Rafata papiez moéwit o umiejetnosci zagospodarowywania wolnosci, co czasem jest trud-
niejsze od niewoli. Mowit tez, ze ojczyzna nasza znalazta sie w takim momencie historii,
w ktorej ta Swietos¢ ma szczegodlng wymowe, dlatego dopiero teraz ojciec Rafat zostat ogto-
szony btogostawionym.

37 Por. tamze, s. 105.
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i w tej postudze najbardziej uposledzonym znalazt swg droge do Chry-
stusa38. Podobnie czynita duchowa cérka $w. Brata Alberta — Maria Ber-
nardyna Jabtonska. Zaktadata przytuliska dla chorych i tutaczy wojennych,
jak bowiem mawiata: ,ich bdl jest moim bdlem"?. Zas btogostawiona
Maria Kartowska odkrywata podmiotowos¢ cztowieka, pracujgc wsrod
kobiet chorych wenerycznie. Utworzyta dla nich zaktad, w ktérym odra-
dzatyby sie osobowo i duchowo4©,

Przy okazji beatyfikacji 1 kanonizacji papiez podkreslat tez, ze swieci
uczg nas, jak kochac¢ drugiego cztowieka i jak swiadczy¢ mu mitosierdzie.
Poniewaz $wieci nie skupiajg naszej uwagi na sobie, ale kieruja jg ku Chry-
stusowi, papiez omawiajgc postawe mitosci i mitosierdzia w zyciu swie-
tych, zawsze odwotywat sie do zrodta tych postaw — do Boga obecnego
wsrdd nas w Jezusie. W homilii wygtoszonej podczas mszy sw. w Ptocku
wyszedt od prosby Jezusa: ,Uczcie sie ode Mnie [..]" (Mt 11, 29). Dalej
mowit, ze nade wszystko od Jezusa mamy sie uczy¢ mitosci, ktora ,jest
z Boga" (J 4, 7). ,Mitos¢ Boga wyrazita sie w tym, ze Ojciec »zestat Syna
swego Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie mieli dzieki Niemu«
(1J 4, 9). Mitos¢, ktodra jest z Boga, jest zyciodajna. »Kto mituje, narodzit sie
z Boga [...], bo Bog jest Mitoscig« (1J 4, 7-8). Narodzit sie to znaczy: ma
zycie z Boga. Zyje zyciem Bozym"4L. Do tematu mito$ci w postawie ludz-
kiej nawigzat Jan Pawet II w przemodwieniu wygtoszonym w sanktuarium
Mitosierdzia Bozego w tagiewnikach. Tam powiedziat: ,Nic tak nie jest
potrzebne cztowiekowi, jak mitosierdzie Boze — owa mitos¢ taskawa,
wspotczujgca, wynoszaca cztowieka ponad jego stabosc ku nieskonczo-
nym wyzynom $wieto$ci Boga"+2. Dalej papiez przekonywat, ze prawda ta
ma szczegdlng wymowe w sanktuarium w kagiewnikach: ,Stagd bowiem
wyszto oredzie mitosierdzia Bozego, ktére sam Chrystus zechciat przeka-
za¢ naszemu pokoleniu za posrednictwem btogostawionej siostry Fau-
styny. Jest to oredzie jasne, czytelne dla kazdego”*3. Kazdy moze ustyszed
w gtebi duszy to, co ustyszata Faustyna od Jezusa: ,Nie lekaj sie niczego,

38 Jan Pawet I, Homilia wygtoszona podczas kanonizacji Brata Alberta Chmielowskiego, Rzym
12 listopada 1989, w: Kanonizacja Brata Alberta Chmielowskiego, Krakéw 1991, s. 44.

39 Por. Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej matki Bernardy Marii
Jabtoriskiej i matki Marii Kartowskiej, w: Pielgrzymki..., s. 951.

40 Por. tamze.
4 Jan Pawet II, Pielgrzymki..., s. 696.
42 Tamze, s. 966.

43 Tamze.
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Ja jestem zawsze z tobg"44. A jezeli szczerym sercem odpowie: ,Jezu, ufam
Tobie", wowczas rodzi sie szczegdlny dialog miedzy cztowiekiem i Bogiem.
W tym dialogu zawierzenia nawigzuje sie pomiedzy cztowiekiem i Chry-
stusem szczegdlna wiez wyzwalajgcej mitoéci”3. Papiez wowczas zache-
cat zakonnice ze zgromadzenia siostry Faustyny do uczenia sie i swiad-
czenia takiej mitosci. Wyznat, ze oredzie mitosierdzia Bozego zawsze byto
mu bliskie, ze kanonizujgc Faustyne pragnat, abysmy my - pokolenie
trzeciego tysigclecia — uczyli sie takiej postawy.

Tej postawy trzeba sie uczy¢ od samego poczatku, od kiedy cztowiek
zaczyna $wiadomie zy¢. Z tego wynika, ze pierwszym Srodowiskiem,
w ktorym cztowiek uczy sie postawy mitosci, jest rodzina. Nic wiec dziw-
nego, ze temat wychowania w rodzinie czesto byt obecny w homiliach
beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych. W homilii w czasie nabozenstwa
czerwcowego 1 beatyfikacji ks. Stefana Wincentego Frelichowskiego Jan
Pawet Il najpierw zwrocit sie do kaptandow: ,Badzcie swiadkami mitosier-
nej mitosci”. Nastepnie zwrocit sie do rodzicow: ,Kieruje te stowa rowniez
do was, drodzy rodzice, ktorzy jestescie pierwszymi wychowawcami
waszych dzieci. Badzcie dla nich obrazem Bozej mitosci i przebaczenia,
starajac sie ze wszystkich sit budowac rodzine zjednoczong i solidarng"46.
W homilii podczas kanonizacji btogostawionej Kingi papiez pytat:
,Co robi¢, aby dom rodzinny, szkota, zaktad pracy, biuro, wioski i miasta,
w koncu caty kraj stawaty sie mieszkaniem ludzi Swietych, ktérzy oddzia-
tywaja dobrocia, wiernoscig nauce Chrystusa, swiadectwem codziennego
zycia, sprawiajagc duchowy wzrost kazdego cztowieka?"4’. Odpowiedz na
postawione pytania jest jedna — potrzebni sg Swiadkowie tych wartosci,
a takimi byli swieci.

Majgc na uwadze integracje wychowania na wszystkich jego pozio-
mach, papiez czesto zwracat sie do wychowawcow, aby wpajali mtodemu
pokoleniu autentyczne wartosci, a mtodzi by w swych sercach umieli
ocenic¢, co jest wartosciowe i pragneli tym zy¢. Przyktad prawdziwych
wychowawcodw znajdujemy u wielu swietych, np. Urszuli Ledéchowskiej,
ktéra wyczuwata, ze mtody wiek potrzebuje szczegdlnej opieki. Stawiata
sobie 1 wszystkim wychowawcom wysokie wymagania. Mowita, ze trzeba

44 Por. Dzienniczek stugi Bozej S.M. Faustyny Kowalskiej, Krakéw 1983, nr 103.
45 Jan Pawet II, Pielgrzymki..., s. 966.
46 Tamze, s. 1054.

47 Tamze, s. 1171.
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szukac takich metod wychowawczych, aby nauka rozumiana szeroko -
jako uczenie sie zycia — byta dla mtodziezy radoscig*®. Réwniez podczas
beatyfikacji Kolumby Gabriel papiez powiedziat, ze ,Dzis bardziej niz kie-
dykolwiek mtode pokolenia potrzebujg przewodnictwa wiernych swiad-
kow Boga: poszukuja ludzi wzywajacych do zycia gtosem Chrystusa, ktory
zyje. Mtodzi proszg — czasem moze nie wprost — o prawdziwych wycho-
wawcow, ozywionych gtebokim zmystem duchowego macierzynstwa
i ojcostwa, ktore sie nie narzuca ani nie poddaje rezygnacji, ale wyzwala
mocg prawdy i mitosci, mocg tagodnosci, ktérg tylko Bég moze dac"°.

W wypowiedziach papieskich na temat postawy wobec drugiego
cztowieka, caty czas jest obecna prawda, ze gtowne linie egzystencjalne
przebiegajg przez serce ludzkie. A z kolei to przemyslenie nawigzuje do
stow Jezusa, ze serce jest Zrodtem dobra i zta w cztowieku (por. Ek 6, 45;
Mt 14, 17-20). Nie nalezy sie zatem dziwic¢ temu, ze papiez caty czas pod-
kreslat potrzebe prawidtowej formacji osoby ludzkiej. Zas prawidtowa
formacja osoby decyduje o prawidtowych postawach wobec siebie,
Boga, Kosciota i drugiego cztowieka.

System komunistyczny, w ktorym byto nam dane zy¢ przez pot wieku, za
wszelkg cene chciat wymazac¢ z psychiki ludzkiej obraz osoby. Dlatego pod-
czas pielgrzymki w 1999 roku, w przemowieniu do parlamentarzystow,
papiez zwrdcit uwage na to, ze godnosc osoby ludzkiej jest zasadg wiodaca,
z ktdrej powinno sie czerpac¢ wszelkg inspiracje dla mysli i dziatan ludz-
kich30. W homiliach wygtoszonych z racji beatyfikacji i kanonizacji Jan
Pawet II podkresla rézne aspekty osoby ludzkiej. Mowigc o zyciu i dziatal-
nosci Marii Bernardyny Jabtoniskiej i Marii Kartowskiej, papiez zwrocit
uwage na godnosc kobiety i jej role w swiecie wspotczesnym. Powiedziat
podczas homilii, ze obydwie ,Objawity 6w geniusz kobiety, ktory przejawia
sie w gtebokiej wrazliwosci na ludzkie cierpienie, w delikatnosci, otwarciu
i gotowosci do pomocy, i w innych zaletach ducha wtasciwych kobiecemu
sercu. Urzeczywistnia sie on bez rozgtosu i dlatego bywa nieraz niedoce-
niany. [...] Jakze potrzeba tego geniuszu kobiety, aby dzisiejszy Swiat docenit
wartos¢ ludzkiego zycia, odpowiedzialnosci, wiernosci; aby zachowat

48 Jan Pawet II, Zwigzek cztowieka z ziemiq stoi u podstaw bytu cztowieczeristwa, OsRom-
Pol 1983, nr nadzwyczajny 1, s. 29-30.

49 Jan Pawet II, Zyli petnig mitosci, OsRomPol 1993, nr 7, s. 27.
50 Por. tamze, s. 105.
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szacunek dla ludzkiej godnosci”sl. O szacunku i godnosci wobec ciata ludz-
kiego, ktore tak samo jak dusza pochodzi od Boga, mowit Jan Pawet II pod-
czas beatyfikacji Karoliny Kozki’2. Zauwazyt, ze ta mtoda dziewczyna swoim
zyciem i $miercig mowi przede wszystkim do mtodych dziewczat, ktore
badz to z braku odpowiedniego wychowania czy tez ulegajgc ztudnym pro-
pozycjom mediow, nie majg szacunku do swego ciata, nie doceniajg tez
cnoty dziewictwa i czystosci. Przy okazji beatyfikacji Karoliny papiez poru-
szyt tez problem wstydu. Powiedziat, ze wstyd jest podstawg naturalnego
odruchu cztowieka przed tym, co go poniza lub ubliza mu53.

Czesto godnosc¢ osoby ludzkiej utozsamia sie z jej statusem spotecz-
nym lub materialnym. Jan Pawet I, wychodzac naprzeciw temu bted-
nemu mysleniu, uswiadamia nam, ze podstawg godnosci osoby jest sam
faktbycia cztowiekiem. Dlatego bez wzgledu na stan posiadania, wyksztat-
cenie czy nawet moralne postepowanie, kazdy cztowiek, stworzony na
obraz i podobienstwo Boze, zawsze ma godnosc¢ osoby. Brat Albert w ubi-
czowanej twarzy Jezusa dostrzegt cztowieka. Byt przekonany o tym, ze
Chrystus jest obecny w kazdym cztowieku, a moze najbardziej w tym ubi-
czowanym przez ludzi. Kontynuacje tej mysli znajdujemy w homilii
wygtoszonej podczas beatyfikacji Bolestawy Lament: ,Przez cate zycie
odznaczata sie szczegolng wrazliwoscig na ludzkg biede, zwtaszcza przej-
mowat jg los uposledzonych w spoteczenstwie, ludzi zepchnietych na tak
zwany margines czy nawet do $§wiata przestepczego”s4. Swiadomoé¢ god-
nosci osobowej, ktora jest w kazdym cztowieku, sktaniata btogostawiong
Bolestawe ku temu, ze nie pogardzata nikim, nawet przestepcami, ale na
wzOr Jezusa, z jeszcze wiekszg mitoscig, pochylata sie nad tymi ludzmi,
ktorzy potrzebowali uzdrowienia moralno-duchowego.

Podczas beatyfikacji Marii Bernardyny Jabtonskiej i Marii Kartowskiej
papiez powiedziat, ze troska o najbiedniejszych materialnie i duchowo jest
odpowiedzig $wietych na potrzeby wspotczesnego swiata. Bowiem w kra-
jach biednych materialnie wielu ludzi umiera z gtodu, a w krajach boga-

51 Jan Pawet 11, V Pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny. Przemdwienia i homilie, Sando-
mierz 1997, s. 98.

52 Por. Jan Pawet II, Przypatrzcie sie bracia powotaniu waszemu, w: Droga jest Eucharystia.
Przemowienia Ojca Swietego podczas trzeciej wizyty w Ojczyznie 8—14 czerwca 1987, Poznan
1987, s. 56-57.

53 Por. tamze.

54 Jan Pawet II, Homilia wygtoszona w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej matki Bolestawy
Lament, w: Pielgrzymeki..., s. 644.
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tych wielu ludzi zyje w $mierci duchowej’3. W postawie btogostawionej
Bernardyny Jan Pawet II dostrzegt wrazliwosc¢ na potrzeby drugiego czto-
wieka. O tej wrazliwosci $wiadczy tez jej dewiza zyciowa: ,dawac, wiecz-
nie dawac"3®,

Analizujgc wypowiedzi papieskie podczas beatyfikacji i kanonizacji
Polakow, mozemy zauwazy¢, ze w godnosci osoby Jan Pawet II upatruje
gtéwnego motywu troski o drugiego. Zas wywodzac godnos¢ osoby od
Jezusa obecnego w kazdym cztowieku, papiez wskazuje na podstawowy
motyw uswiecania siebie i innych.

1.5. Swieci ucza prawidtowego uczestnictwa
w Eucharystii

Nawigzujgc do nauczania Soboru Watykanskiego I, juz w pierwszej swej
encyklice Jan Pawet IT uwrazliwia nas na to, ze w Eucharystii sprawowane;j
przez Kosciét ,[...] kazdy chrzescijanin doznaje zbawczej mocy Odkupienia,
poczynajagc od misterium Chrztu $w., w ktorym zostajemy zanurzeni
w $mierci Chrystusa, aby stac¢ sie uczestnikami Jego Zmartwychwstania”s’.
W tym sakramencie bowiem odnawia sie tajemnica ofiarowania sie Jezusa
swemu Ojcu z mitosci do nas. Ukoronowaniem tej ofiary jest fakt zmar-
twychwstania, w ktorym wyraza sie nowe zycie — niesmiertelnosc. Jan
Pawet II podkresla, ze to ,Nowe zycie [..] stato sie skutecznym znakiem
nowego obdarowania ludzkosci Duchem Swietym, przez ktérego Boze
zycie, jakie ma Ojciec w Sobie, i ktore daje Synowsi, staje sie udziatem wszyst-
kich ludzi zjednoczonych z Chrystusem”3®. Mozna dopatrzy¢ sie w wypo-
wiedziach papieza na temat Eucharystii i Swietosci pewnych paraleli:
podobnie jak Jezus, bedac postuszny do konca, ofiaruje catego Siebie
Swemu Ojcu, wielu chrzescijan z mitosci do Jezusa oddaje swoje zycia za
braciidla braci. Dlatego meczenstwo za wiare zawsze byto uznawane przez
Kosciot jako najpetniejszy znak swietosci. Papiez wskazuje tez na Euchary-
stie jako na droge do swietosci. Stad pisze, ze podstawowym zadaniem kaz-

55 Por. Jan Pawet II, V Pielgrzymka..., s. 97-99.
56 Tamze, s. 98.
57 Jan Pawet II, RH nr 20.

58 Tamze.
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dego chrzescijanina jest trwac i stale postepowac¢ w zyciu eucharystycz-
nym, w poboznosci eucharystycznej, rozwija¢ sie duchowo w klimacie
Eucharystii®®. Wstuchujac sie w Stowo Boze przepowiadane podczas Eucha-
rystii, odkrywamy droge ku swietosci, a przyjmujgc Jezusa w chlebie, jeste-
Smy uzdalniani do realizowania tej drogi.

Papiez zdaje sobie sprawe z tego, ze wielu wspodtczesnych chrzesci-
jan, czesto z braku uswiadomienia wartosci Eucharystii, nie korzysta
z jej darow. Dlatego podczas beatyfikacji Rafata Kalinowskiego i Brata
Alberta Chmielowskiego uwypuklit role mszy sw. w ich drodze do swie-
tosci. Papiez ciggle zwraca uwage na to, ze swieci chcg nas czegos
nauczy¢, w tym wypadku chcg nas uczy¢ petnego uczestnictwa w Eucha-
rystii. W homilii podczas tej beatyfikacji Jan Pawet II zwrdcit uwage na
wielkg warto$¢ Eucharystii®®. Nastepnie wskazat na Kosciét jako podmiot
jej sprawowania. Dla formacji duchowej bardzo wazne sg papieskie
stowa, ze Eucharystia ogarnia cztowieka we wszystkich wymiarach jego
bytowania i powotania®l. W tej homilii Jan Pawet II odwotat sie do $wie-
tego Brata Alberta, ktory powiedziat: ,Patrze na Jezusa w Jego Euchary-
stii. Czyz Jego mitos¢ mogta wymysli¢ cos wspanialszego? Tutaj stat sie
dla nas chlebem”®2. Nic dziwnego, ze Chmielowski jako artysta obda-
rzony wielkg wyobraznig i wrazliwoscig w symbolice Eucharystii okry-
wat tyle tresci. Chciat by¢ dobry jak chleb, mozna powiedziec, ze jak ten
zwykty codzienny pokarm, ale tez jak Jezus obecny w chlebie euchary-
stycznym. Jezusa przyjmujemy ustami, wierzymy w Niego umystem,
a kochamy sercem, w ten sposob caty cztowiek ma szanse stawac sie
drugim Chrystusem. A przeciez swietos¢ wyraza sie w najpetniejszym
upodobnieniu do Chrystusa.

Kontemplacja oblicza Jezusa eucharystycznego byta dla wielu ludzi
poczatkiem nowej drogi zycia. Podczas beatyfikacji Franciszki Siedliskiej
papiez podkreslit duzg wrazliwos¢ na sprawy duchowe u dzieci. Z jej
wyznan wynika, ze przyjecie pierwszej komunii Swietej obudzito w niej
pragnienie catkowitego oddania sie Jezusowi. Jan Pawet II powiedziat

59 Por. tamze.

60 Powiedziat, ze warto$¢ Eucharystii jest tak wielka, iz wtasciwie nie da sie jej do konica
opisac.

61 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego i Brata
Alberta Adama Chmielowskiego, w: Pielgrzymki..., s. 345-346.

62 Tamze, s. 347.
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w homilii beatyfikacyjnej, ze od tej chwili ,[...] nosita w swoim sercu gte-
boka tesknote za mitoscig absolutng. Spotkata jg w pierwszej Komunii
Swietej 1 odtagd pozostata zjednoczona trwale z Chrystusem mitoscig
oblubieniczg"®3. Zas$ podczas beatyfikacji Stanistawa Kazmierczyka, kaptana
z Zakonu Kanonikéw Regularnych Lateranenskich, zauwazyt, ze jego
Swiete zycie rzezbit Chrystus obecny w Eucharystii. Od Chrystusa, u stép
ktérego przebywat dtugie godziny na adoracji, uczyt sie mitosci, otwarcia
i stuzby drugiemu cztowiekowi®*.

Zdajgc sobie sprawe z tego, ze wielu ludzi dzis nie korzysta z wielkiego
bogactwa duchowego Eucharystii, Jan Pawet II wydat list apostolski Dies
Domini mowigcey, ze udziat w Eucharystii dla kazdego ochrzczonego
powinien by¢ ,sercem niedzieli”. Zas w liscie apostolskim Novo millennio
ineunte, gdzie papiez przypomina prawde o tym, ze kazdy ochrzczony jest
wezwany do $wietosci, wskazuje na uswiecajaca role Eucharystii®s. Przy
okazji beatyfikacji i kanonizacji w sposob praktyczny pokazuje, ze Eucha-
rystia odegrata znaczaca role u kazdego swietego.

1.6. Swieci wskazuja drogi realizowania
podstawowych wartosci

W wielu wypadkach ci, ktorzy odchodzg od nas do wiecznosci, ucza
jeszcze bardziej niz wtedy, kiedy zyli wsrdd nas. Dlatego papiez czesto
zZwraca uwage na to, ze postawy prezentowane przez swietych nigdy sie
nie dezaktualizujg. Wartosci realizowane przez nich majg wymiar ponad-
czasowy, choc¢ nie zawsze to dostrzegamy, miedzy innymi by¢ moze dla-
tego, ze nieumiejetnie ukazuje sie owe wartosci. Dlatego papiez w sposdb
prosty i gteboki, w homiliach z racji beatyfikacji i kanonizacji Polakow,
wskazuje na te wartosci, ktére powinien realizowac¢ kazdy z nas jako
chrzescijanin i caty narod.

Jednym z podstawowych dgzen cztowieka jest pragnienie bycia
szczesSliwym. Mimo tego pragnienia wielu ludzi nie czuje sie szczesliwymi
i nieraz nie wiedzg, gdzie tego szczescia szukac. Do tego tematu nawigzat

63 Jan Pawet II, BAg zostat w nich otoczony chwalg, OsRomPol 1989, nr 4, s. 16.
64 Jan Pawet II, Koscidt raduje sie za wielkie dzieta Boze, OsRomPol 1993, nr 5-6, s. 13.
65 Jan Pawet II, NMI nr 35.
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papiez podczas beatyfikacji Stefana Frelichowskiego, moéwigc: ,Cate jego
zycie jest jakby zwierciadtem, w ktérym odbija sie blask owej Chrystuso-
wej filozofii, wedtug ktorej prawdziwe szczescie osigga ten, kto w zjedno-
czeniu z Bogiem staje sie cztowiekiem pokoju, czyni pokdj i niesie go
innym”®®. Papiez podkres$lit, ze btogostawiony Stefan uczyt sie filozofii
zycia od Jezusa przez cate zycie, dlatego mogt watpigcym dawac auten-
tyczna nadzieje czy ludziom zyjacym w leku — Chrystusowy pokdj. W tej
wypowiedzi papieza trzeba dostrzec prawde, ze takiego pokoju nikt inny
poza Chrystusem nie moze cztowiekowi dac¢ (por. J 14, 27). Dlatego pokdj
objawiajacy sie w zyciu swietych jest pokojem Chrystusa obecnego w nich
i dziatajgcego przez nich®’.

Papiez w swych wypowiedziach podczas beatyfikacji i kanonizacji
Zwraca uwage na to, ze wprowadzanie pokoju jest zadaniem wszystkich
chrzescijan, nie tylko duchownych, ale rowniez swieckich. Jan Pawet 11
podkresla, ze na pierwszym miejscu kazdy powinien by¢ zaczynem
pokoju w Srodowisku, w ktorym zyje i pracuje. Podczas beatyfikacji Ste-
fana Frelichowskiego zachecat kaptandw, aby byli Swiadkami Bozej mito-
$ci 1 pokoju, szczegolnie rozdajac te dary w sakramencie pojednania
i pokuty®8. Ze szczegdlng troska zwrdcit sie do rodzicéw, ktdrzy sg pierw-
szymi wychowawcami swoich dzieci: ,Badzcie dla nich obrazem bozej
mitosci i przebaczenia, starajac sie ze wszystkich sit budowac rodzine
zjednoczong 1 solidarng. Rodzino, to wtasnie tobie powierzono misje
o pierwszorzednym znaczeniu: masz uczestniczy¢ w budowaniu pokoju,
dobra, ktore jest niezbedne dla rozwoju i poszanowania zycia ludzkiego”®°.
Idac dalej, papiez prosit, aby wychowawcy wpajali mtodemu pokoleniu
autentyczne wartosci, a mtodzi, by w swych sercach umieli ocenic, co jest
wartosciowe i pragneli tym zy¢. W tych wypowiedziach papieskich caty
czas jest obecna jego mys$l, ze gtdwne linie egzystencjalne przebiegajg
przez serce ludzkie. A z kolei to przemyslenie nawigzuje do stow Jezusa, ze
serce jest Zrodtem dobra i zta w cztowieku (por. Ek 6, 45; Mt 14, 17-20). Nie

66 Jan Pawet II, Polska 1999. Przemodwienia i homilie, K. Kuznik (red.), Marki 1999, s. 64.

67 ,Drodzy Bracia i Siostry, bez wewnetrznej odnowy i bez pokonania zta i grzechu w sercu,
a zwtaszcza bez mitosci cztowiek nie zdobedzie wewnetrznego pokoju. Pokdj moze przetrwac
tylko woweczas, gdy jest zakorzeniony w wyzszych wartosciach, oparty na normach moral-
nych i otwarty na Boga. Nie moze sie natomiast ostac, jesli zostat wzniesiony na grzaskim
gruncie religijnej obojetnosci i ptytkiego pragmatyzmu”. Jan Pawet II, Polska 1999..., s. 64.

68 Por. tamze.

69 Tamze.
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nalezy sie zatem dziwic temu, ze papiez na pierwszym miejscu podkresla
potrzebe prawidtowej formacji osoby ludzkiej.

Rodzina, ktéra jest podstawowg komorka zycia spotecznego i zycia
Kosciota, jest dzi$ wystawiona na wiele zagrozen znajdujacych swoj wyraz
w tzw. cywilizacji Smierci, rozwodach, zdradach matzenskich itp. Dlatego
zrozumiate jest, ze papiez przy okazji beatyfikacji i kanonizacji ukazuje
potrzebe i niezastgpiong wartos¢ dojrzatej rodziny chrzescijanskiej: ,Dzi-
siejszy Swiat potrzebuje Swietosci chrzescijan, ktérzy w zwyczajnych
warunkach zycia rodzinnego i zawodowego podejmujg codzienne obo-
wigzki; ktorzy pragnac spetnia¢ wole Stwoércy i na co dzien stuzyc¢ ludziom,
daja odpowiedz na Jego przedwieczng mitos¢"’0. Te stowa wypowiedziat
papiez podczas kanonizacji btogostawionej Kingi. W tej homilii zastana-
wiat sie tez, ,Co robi¢, aby dom rodzinny, szkota, zaktad pracy, biuro, wioski
i miasta, w koncu caty kraj stawaty sie mieszkaniem ludzi swietych, ktorzy
oddziatywajg dobrocig, wiernoscia nauce Chrystusa, Swiadectwem
codziennego zycia, sprawiajgc duchowy wzrost kazdego cztowieka?"’%
Odpowiedz na postawione pytania jest jedna — potrzebni sg swiadkowie
tych wartosci, a takimi byli swieci. Jan Pawet II powiedziat tez, ze potrzeba,
.L...] aby w sercach ludzi wierzacych zagoscito to pragnienie swietoéci,
ktore ksztattuje nie tylko prywatne zycie, ale wptywa na ksztatt catych
spotecznosci””2. Odwotujac sie do zycia $w. Kingi, powiedziat, ze umiata
troszczy¢ sie o sprawy Pana w tym swiecie, potrafita sprostac¢ potrzebom
chwili. Sprawy panstwa wymagaty, aby wyszta za maz, we wnetrzu zas
czuta potrzebe realizowania dziewictwa. Papiez powiedziat, ze ten sposoéb
zycia dzi$ jest trudny do zrozumienia, a byt on gteboko zakorzeniony
w tradycji pierwotnego Koéciota. Dalej papiez wotat: ,Swieta Kinga uczy, ze
zarowno matzenstwo, jak i dziewictwo przezywane w jednosci z Chrystu-
sem moze stac¢ sie drogg swietosci. [...] Wraz ze swietg Kinga prosze szcze-
golnie was, ludzie mtodzi: broncie swej wewnetrznej wolnosci! Niech fat-
szywy wstyd nie odwodzi was od pielegnowania czystosci! A mtodziency
i dziewczeta, ktorych Chrystus wzywa do zachowania dziewictwa na cate
zycie, niech wiedzg, ze jest to uprzywilejowany stan, przez ktory najwy-
razniej przejawia sie dziatanie Ducha Swietego”3.

70 Tamze, s. 235.

71 Tamze, s. 232.

72 Tamze.

73 Tamze, s. 233-234.
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Podczas beatyfikacji i kanonizacji Urszuli Ledéchowskiej papiez poru-
szyt temat wychowania, przede wszystkim mtodego pokolenia. Swieta
Urszula wyczuwata, ze ten wiek potrzebuje szczegdlnej opieki. Stawiata
sobie i wszystkim wychowawcom wysokie wymagania. Mowita, ze trzeba
szukac takich metod wychowawczych, aby nauka rozumiana szeroko —
jako uczenie sie zycia — byta dla mtodziezy radoscia’*. Rowniez podczas
beatyfikacji Kolumby Gabriel Jan Pawet II powiedziat, ze ,Dzis$ bardziej niz
kiedykolwiek mtode pokolenia potrzebujg przewodnictwa wiernych
Swiadkow Boga: poszukujg ludzi wzywajgcych do zycia gtosem Chrystusa,
ktéry zyje. Mtodzi prosza — czasem moze nie wprost — o prawdziwych
wychowawcdw, ozywionych gtebokim zmystem duchowego macierzyn-
stwa i ojcostwa, ktdre sie nie narzuca ani nie poddaje rezygnacji, ale
wyzwala mocg prawdy 1 mitosci, mocg tagodnosci, ktoérg tylko Bog moze
dac¢"’3. W catym postugiwaniu papieskim wida¢ wielka troske o mtodych.
Podczas spotkania z mtodziezg polskg na Westerplatte przypomniat mto-
dziezy czesto kierowany do nich apel, aby wiele od siebie wymagali.
Westerplatte papiez uczynit symbolem dla mtodych ludzi. ,Kazdy z was,
mitodzi Przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakie$ swoje Westerplatte. Jakis
wymiar zadan, ktére trzeba podja¢ i wypetni¢. Jakas stuszng sprawe,
o ktorg nie mozna nie walczy¢. Jakis obowigzek, powinnos¢, od ktorej nie
mozna sie uchyli¢, nie mozna zdezerterowac. Wreszcie — jakis porzadek
prawd i wartosci, ktore trzeba utrzymac i obroni¢, tak jak Westerplatte,
W sobie i wokot siebie. Tak, obroni¢ — dla siebie i dla innych'76.

W dobie licznie rodzgcych sie sekt oraz niedoceniania wartosci Kos-
ciota —w zyciu osobistym i spotecznym - papiez pokazuje swietych jako
ludzi mitujgcych Koscidt, niejednokrotnie az do oddania zycia za niego.
Swieci byli przekonani o tym, ze Kosciét jest ustanowiony i postany, aby
.Okazywac swiatu Chrystusa, pomagac kazdemu cztowiekowi, aby odna-
lazt siebie w Nim, pomagac¢ wspdtczesnemu pokoleniu [...] poznawac
najgtebsze bogactwo Chrystusa, bo ono jest darem dla kazdego
cztowieka"”’. Dlatego juz w pierwszej swej encyklice Jan Pawet II powie-

74 Jan Pawet 11, Zwigzek cztowieka z ziemig..., s. 45.
75 Jan Pawet I, Zyli petnig mitosci..., s. 27.

76 Jan Pawet I, Homilia w czasie Liturgii Stowa skierowana do mitodziezy zgromadzonej na
Westerplatte, w: Pielgrzymki..., s. 481.

77 Jan Pawet II, RH nr 11.
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dziat, ze ,wszystkie drogi Kosciota prowadzg do cztowieka"’8. Te prawde
o Kosciele i jego roli dobrze rozumieli polscy meczennicy, np. Melchior
Grodziecki, o ktorym papiez mowit, ze ponidst Smierc¢ z powodu wierno-
$ci Kosciotowi, nie ulegt brutalnym naciskom wtadz swieckich, ktore sta-
raty sie go zmusi¢ do odstepstwa od Kosciota”®. Podczas tej kanonizacji
Jan Pawet IT wskazat na to, ze chociaz zyt on w XVII wieku, jego postawa
jest aktualna i dzis. Ta aktualnos¢ wyraza sie w niezachwianym trwaniu
przy Ewangelii i Kosciele.

Papiez zaznaczyt, ze meczennicy z Podlasia odwaznie bronili Kos-
ciota, ktéry Chrystus powierzyt Piotrowi i ktorego czuli sie czescig jako
zywe kamienie®0. Ten przyktad i inne — kontynuowat papiez — zapraszaja
nas wszystkich do tego, abysSmy pielegnowali ich postawe wedrowki ku
petnej jednosci catej rodziny uczniow Chrystusa w duchu mitosci do
Kosciota powszechnego. Ta powszechnos¢ powinna wyrazac¢ sie
w otwartosci na wszystkie wyznania, czyli w postawie ekumeniczne;j.

Podczas beatyfikacji i kanonizacji papiez ukazuje tez wielowymiarowe
zaangazowanie swietych w sprawy tego swiata. Podczas mszy sw. w Siedl-
cach, odwotujac sie po postawy meczennikow podlaskich, papiez powie-
dziat, ze spetnita sie w ich zyciu prosba z modlitwy arcykaptanskiej Jezusa.
Nie zostali zabrani ze Swiata, ale zostali uswieceni w prawdzie przez Jezusa
(por. J 17, 14-15, 17-19). Pozostajac w $wiecie, doznawali wielu przeci-
wienstw, nawet nienawisci od swiata, a oni dajagc swiadectwo Chrystu-
sowi, taki Swiat umitowali. Dlatego w Siedlcach papiez powiedziat:
W Swiecie, w ktorym zyli, z odwaga starali sie prawda i dobrem zwyciezac
szerzace sie zto, a mitoscig chcieli pokonywac szalejgca nienawisc. Tak jak
Chrystus, ktéry za nich w ofierze [oddat samego siebie], by byli uswieceni
w prawdzie — tak tez oni za wiernos¢ prawdzie Chrystusowej i w obronie
jednosci Kosciota ztozyli swe zycie. Ci prosciludzie, ojcowie rodzin, w kry-
tycznym momencie woleli ponies¢ smier¢, anizeli ulec naciskom nie-
zgodnym z ich sumieniem. [...] Jak stodko jest umiera¢ za wiare — byty to
ostatnie ich stowa"8l.

78 Tamze, nr 14.

79 Por. Jan Pawet II, Wielka zywotnosc¢ Kosciota, ktory przetrwat dotkliwe przesladowania,
OsRomPol 1995, nr 8-9, s. 35.

80 Por. Jan Pawet II, Polska 1999..., s. 84-85.

81 Tamze, s. 85.
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W Siedlcach na przyktadzie meczennikéw podlaskich papiez wskazat
na to, ze postawy swietych powinny stac sie dziedzictwem catego Kos-
ciota w Polsce na zblizajgce sie trzecie tysigclecie. Wydaje sie ze prak-
tyczng strone tej postawy dobrze obrazuje zacytowany przez niego List do
Diogeneta, w ktérym czytamy: ,Czym dusza w ciele, tym w $wiecie
chrzescijanie. Dusza przenika wszystkie cztonki ciata, chrzescijanie
wszystkie miasta $wiata"82. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze przy
okazji beatyfikacji i kanonizacji naszych rodakéw, papiez z wielkg mitos-
cig prosi nas, Polakow, abySmy na co dzien wcielali w zycie te wartosci,
ktére sg widoczne w ich postawie.

82 Tamze, s. 87.



Dojrzata osobowos¢

2.1. Czy wszyscy maja? dojrzatg osobowos¢é?

Stowo ,dojrzewanie” zawiera w swej tresci rozwdj, ktéry zawsze tgczy
sie z trudem. Znana psycholog (Maria Grzywak-Kaczyniska) pisze, ze
w nature przyrody i $wiata zwierzat rozwoj jest wpisany w sposob ryt-
miczny. Cztowiek natomiast sam musi podjac¢ wysitek zmierzajgcy do roz-
wojudt. Z réznych wzgledow niektérzy nie podejmujg owego trudu i to
zawsze ma negatywne konsekwencje dla nich83. Ale jezeli cztowiek podej-
mie trud realizowania duchowosci, zawsze doswiadcza jego pozytywnych
owocow. Z punktu widzenia osoby jako gtowny owoc realizowania ducho-
wosci trzeba wymienic¢ dojrzato$¢ osobowa8. Poniewaz kazdy cztowiek
zyje w jakims$ srodowisku, dlatego dojrzaty osobowo cztowiek jest drogg
dojrzatosci spotecznej — narodowej i miedzynarodowe].

,Dojrzata osobowos¢ byta i jest dalej przedmiotem nie tylko badan
naukowych, ale zainteresowan kazdego myslgcego cztowieka, ktory scho-
dziw gtgb — do samych zrodet swej natury, jakby wyczuwajac, ze ona lezy
u podstaw wszystkich jego umiejetnosci”®’. Teologia duchowosci wzor
dojrzatej osobowosci i wzor dojrzatej postawy duchowej zawsze widziata
w Chrystusie. Dlatego droge do dojrzatosci osobowej upatrywano w upo-
dobnianiu sie do Chrystusa, a droge do dojrzewania postawy duchowej
upatrywano w nasladowaniu Chrystusa. Obydwa te obszary dojrzewania
doskonale ukazuje $w. Pawet w swoich listach®8. Aby cztowiek byt zdolny

83 Autor $wiadomie uzywa czasu terazniejszego. Bowiem przestanie swietych nigdy nie
przemija. Chociaz fizycznie swiety przeszedt do wiecznosci, wydawatoby sie, ze uman, jego
przestanie jest wcigz aktualne, dlatego ,on" zyje.

84 Por. M. Grzywak-Kaczynska, Trud rozwoju, Warszawa 1988, s. 15-17.
85 Por. K. Dabrowski, Trud istnienia, Warszawa 1986, s. 19.

86 Por. H. Postuszny, Potrzeby w stuzbie rozwoju dojrzatej osobowosci, ,Studia Witoctaw-
skie” 2000, nr 3, s. 241-245.

87 Tamze, s. 242.

88 Por. S.T. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina wedtug sw. Pawla i sw. Tomasza
z Akwinu, Poznan 1998, s. 73-78.
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upodabniac sie do Chrystusa i nasladowac¢ Go, musi praktykowac¢ modli-
twe, medytowac stowo Boze oraz korzysta¢ z sakramentow sSwietych,
szczegolnie z sakramentu pojednania i pokuty oraz Eucharystii.

Biorgc pod uwage obiegowe pojecie o swietych lub okreslenie swie-
tego przez mtodych ludzi®®, ze kojarzy sie im z ,nierealnym asceta, dziwa-
kiem" czy ,cztowiekiem z minionej epoki’, to nasuwa sie przypuszczenie,
ze Swieci odznaczali sie niedojrzatg osobowoscig. Aby wtasciwie rozwig-
zac¢ te watpliwosc¢ 1 dac obiektywng oraz prawidtowg odpowiedz na pyta-
nie postawione w tytule niniejszego rozdziatu, trzeba by siegnac¢ do tych
dyscyplin naukowych, ktdére zajmujg sie osobowoscig. Termin ,0sobo-
wosc¢” wystepuje w prawie, filozofii, pedagogice, socjologii i psychologii.
Niewatpliwie niniejszym refleksjom najbardziej odpowiada wiedza psy-
chologiczna w tym zakresie. Zawezajac nasze refleksje tylko do jednej
dyscypliny naukowej i tak nietatwo bedzie odpowiedzie¢ na tytutowe
pytanie, bowiem niemal kazdy psycholog podaje inng definicje osobowo-
Sci, w zaleznosci od tego, ktore jej wymiary chce uwypuklic.

2.2. Dojrzata osobowos¢é w ujeciu psychologii
humanistycznej

W tej chwili psychologia humanistyczna obejmuje juz bardzo szeroki
zakres badan i ma wielu zwolennikéw wsrdéd psychologow. W niniejszych
rozwazaniach zostang wykorzystane przemyslenia dwoch jej przedstawi-
cieli: Abrahama Maslowa i Gordona W. Allporta®®. Psychologia humani-
styczna nie odkryta osobowosci, juz wczesniej tymi problemami zajmo-
wata sie psychoanaliza czy behawioryzm. Ale psychologowie humanisci
zauwazyli, ze psychoanaliza zajmowata sie osobowoscig ludzi chorych,
za$ behawioryzm pojmowat osobowos¢ w kategoriach determinizmu.
Maslow krytykuje psychoanalitykow nie tylko za to, ze zajmujgc sie ludzmi
z uszkodzeniami mozgu lub cierpigcymi na zaburzenia psychiczne, stwo-
rzyli negatywnag 1 pesymistyczng koncepcje osobowosci, ale przede
wszystkim za to, ze wykorzystali wyniki tych badan, by stworzy¢ obraz

89 Tak odpowiedziata grupa mtodych ludzi autorowi niniejszego artykutu na pytanie,
,Z kim kojarzy sie wam swiety?".

90 Abraham Maslow (1908-1970) i Gordon W. Allport (1897-1967), amerykanscy psycholo-
gowie, s3 uwazani za twoércow psychologii humanistycznej.
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zdrowej osobowosci. Stad obraz osobowosci normalnej i dojrzatej przez
nich przedstawiony nie jest w petni prawdziwy. Natomiast Allport w odroz-
nieniu od behawioryzmu podkreslat wolnos¢ wyboru i jego znaczenie
W rozwoju osobowosci cztowieka®l.

Allport ma racje, ze zadna koncepcja osobowosci nie moze by¢ sztywna
i do konca sformutowana, bo nie jesteSmy w stanie w petni poja¢ czto-
wieka. To znaczy, ze pewne wymiary w cztowieku mozna zbadac, a o pew-
nych mowimy z wiekszym lub mniejszym prawdopodobienstwem.
Doswiadczony badacz osobowosci zdaje sobie sprawe z tego, ze mozliwo-
$ci rozwoju cztowieka sg tak duze, iz nikomu do konca nie udaje sie ich
zrealizowac¢. Mowigc o rozwoju osobowosci, dotykamy cztowieka i ukry-
tych w nim mozliwosci oraz motywacji dynamizujgcej i uaktualniajgcej te
mozliwosci. Nie do konca jest jasne, od czego to zalezy, ze niektore jed-
nostki znajdujg w sobie dos¢ motywacji do uaktualniania swych mozli-
wosci, a inne szukajg sprzyjajagcych warunkow swego rozwoju w sSrodowi-
sku zycia. Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze jezeli Srodowisko nie stworzy
odpowiednich warunkow rozwojowych, to cztowiek nie moze stac¢ sie
tym, kim mogtby by¢. A przeciez wiadomo, ze swieci w wielu wypadkach
nie podporzgdkowywali sie propozycjom srodowiskowym, na ogot prze-
kraczali je, przez co w jakims$ stopniu byli w opozycji do srodowiska.
W tym wypadku podporzgdkowanie sie propozycjom srodowiskowym
oznaczatoby zgode na ograniczony rozwoj swoich mozliwosci.

Nacechowana mitoscig wiez z Jezusem pozwalata swietym wewngtrz
swej osoby znajdywac¢ motywacje rozwoju. Zdawali oni sobie sprawe
z tego, ze mitos¢ Jezusa powinna by¢ widoczna w konkretnych posta-
wach wobec drugiego cztowieka i sSrodowiska zyciowego. Co nie prze-
szkadzato im dojrzale rozumiec takie, a nie inne odniesienie srodowiska
do nich. Mozna wiec powiedzie¢, ze oni mieli prawidtowg wiez ze srodo-
wiskiem zycia, za$ owo Srodowisko nie zawsze odnosito sie do nich
wtasciwie. Dzieki organicznej jednosci z Chrystusem, to On przez swego
Ducha usposabiat swietych do rozwoju z taka sita, ze postawa srodowi-
ska nie mogta owego rozwoju zatrzymac. Godne uwagi w zyciu swietych
jest to, ze im wiecej przeciwnosci znajdowali w sSrodowisku, tym bardziej
czuli potrzebe jednosci z Chrystusem i przyczyniania sie do przeobraza-
nia srodowiska.

91 Por. GW. Allport, Osobowosc i religia, Warszawa 1988, s. 68-72.
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Swieci byli ludzmi, ktérzy jasno widzieli cel wyznaczony im do osiag-
niecia przez Boga. Zdawali sobie sprawe z tego, ze determinacja srodowi-
skowa poprawitaby ich relacje ze Srodowiskiem, ale uniemozliwitaby
osiggniecie tego celu. By osiggnac¢ ten cel musieli by¢ wolni od determi-
nacji srodowiskowej, niezaleznie od ceny, jaka trzeba byto za te wolnosc¢
ptacic¢. Nalezy jednak pamietac o tym, ze w rozwazaniach nad czynnikami
utrudniajgcymi rozwdj cztowieka nietatwo rozrézni¢ miejsce, gdzie
konczy sie racjonalizm, a zaczyna determinizm. Nigdy tez chyba nie da
sie ustali¢ matematycznych ram dojrzatosci osobowej. Wiadomo, ze ist-
nieje granica ludzkiego rozwoju, ktérg mozna sprecyzowac tylko w sposob
opisowy. Kazda dziedzina wiedzy, a nawet kazdy naukowiec zajmujacy sie
rozwojem, troche inaczej okreslitby cztowieka dojrzatego: ,zyjacy petnig
zycia", ,szczedliwy” czy, wedtug Maslowa, ,cztowiek samorealizujacy sie"92.

Zbadanie osobowosci swietego pod katem jej dojrzatosci — postugujac
sie obrang koncepcjg psychologiczng np. Maslowa — nie jest sprawag tatwa.
Stopien trudnosci zwigksza sie, gdy badamy posta¢ odlegty historycznie.
Wowczas duzg trudnos¢ stanowi wtasciwa ocena zwigzkow miedzy
zyciem danego Swietego a realiami danej epoki. Maslow uznat, ze bardzo
wazng role w prawidtowym dojrzewaniu osobowosci odgrywajg zwigzki
uczuciowe, ktére najpetniej wyrazajg sie w relacjach mitosci. Starajac sie
ukazac istote mitosci, przeciwstawit sie romantycznym pogladom, ze
osoby prawdziwie kochajgce sie muszg miec¢ kontakt fizyczny. Stusznie
uwaza ten amerykanski psycholog, ze dla zaistnienia mitosci miedzy
dorostymi osobami konieczna jest dojrzatosc¢ psychiczna. Trudno jest dzis
ocenic dojrzatosc¢ ludzi z odlegtej przesztosci, gdzie np. dosc Scisle rozgra-
niczone role spoteczne wyznaczone przez pte¢ mogty ograniczac¢ samo-
dzielnos¢ kobiet. Stgd przyktadanie nawet najlepszych wspdtczesnych
teorii psychologicznych do osob i zdarzen z odlegtych czasow bywa
trudne, ale czasem konieczne.

Rzymska Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych w trosce o wtasciwe
ukazywanie osobowosci swietych zaleca, aby wykorzystywac najlepsze
wspotczesne koncepcje psychologiczne w tym zakresie. Bowiem dawniej,
a rowniez i w wielu wypadkach dzis, opisujagcy osobowos¢ swietych
czyniag to w sposodb schematyczny 1 nieprawdziwy, dlatego nie nalezy sie
dziwi¢, ze takie przedstawianie swietych rodzi negatywny obraz ich oso-
bowosci. Jedng z najtrudniejszych spraw przy ocenie osobowosci kon-

92 A. Maslow, Motywacja i osobowos¢, Warszawa 1980, s. 84-87.
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kretnego swietego jest odkrycie motywow, ktdrymi kierowat sie w zyciu.
Do motywow czesto probuje sie dotrze¢ na podstawie analizy postepowa-
nia swietego. Ale przeciez wiadomo, ze miedzy motywem a tym, co
wynika z konkretnej postawy, napotykamy wiele uwarunkowan, ktore
mogty sprawic, iz motyw byt najczystszy, a nie zawsze da sie to udowod-
ni¢ w swietle faktéw, ktorymi dysponuje badacz.

W ten sposob psychologia humanistyczna zwraca uwage na to, ze oso-
bowosc¢ cztowieka jest bardzo ztozona, a jego zachowanie zalezy od wielu
czynnikow zewnetrznych i wewnetrznych, by mozna je byto sprowadzic¢
do prostych regut teoretycznych. Nastepnie psychologowie humanisci
uwrazliwiajg na to, aby na osobowosc¢ cztowieka patrze¢ w sposob kom-
plementarny, nie odrywac poszczegolnych cech od siebie i nie omawiac
ich w oderwaniu od catoksztattu zycia ludzkiego. O istocie osobowosci
cztowieka stanowig nie cechy zewnetrzne, tatwo dostrzegalne, ale
wewnetrzne, ukryte gdzies gteboko i powstajgce w wyniku dtugotrwatego
rozwoju. Te cechy mozna badac tylko przy pomocy fachowych narzedzi
i z zastosowaniem odpowiedniej wiedzy. Psychologowie humanisci
zZwracajg tez uwage, ze na prawidtowy rozwoj osobowosci istotny wptyw
majg potrzeby 1 wartosci. Podkreslajg rowniez indywidualnosc¢ jednostki,
jej osobistych mozliwosci i wewnetrznych motywow.

To wszystko sprawia, iz nietatwo jest okresli¢ cechy dojrzatej osobowo-
8ci, ale nie znaczy to, ze jest to niemozliwe. Wielu wiernych interesuje sie,
czy wszyscy swieci odznaczali sie dojrzatg osobowoscig i jak te dojrzatosc
pojmowac? Odpowiadajagc krotko na postawiong watpliwose, trzeba
powiedzied, ze na pewno nie w znaczeniu perfekcyjnosci, jakoby swieci
nie mieli zadnych brakow osobowych. Oni byli normalnymiludzmi, maja-
cymi rowniez swoje stabosci.

Aby ukazad, jak rozumiec¢ dojrzatos¢ osobowg w niniejszych reflek-
sjach, postuzymy sie teorig A. Maslowa, a jako przyktad swietego wybie-
rzemy Terese od Dziecigtka Jezus. Guy Gaucher w przedmowie do swej
ksigzki Agonia Teresy pisze, ze jej osobowosc¢ jest bogata, tajemnicza
i fascynujaca oraz ,mato przystajaca do utartych wyobrazen o swietosci"3.
Stwierdzenia te sugeruja, ze jej osobowosc¢ jest bardzo interesujgca i zastu-
guje na opracowanie. Gaucher wylicza tez rézne okolicznosci, ktore spra-
wity, ze na temat zycia i osobowosci Teresy zgromadzono dokumentacje
wyjatkowo doktadng, co daje szanse ukazania prawdziwego obrazu jej

9% Por. G. Gaucher, Agonia Teresy, Poznan 1999, s. 13.
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osobowosci?. Teresa pod wptywem lektury zywotdéw swietych napisata:
,Gdyby swieci przyszli nam powiedzie¢, co myslg o tym, co o nich napi-
sano, zdziwiliby$smy sie bardzo [...]. Czesto by zapewne wyznali, ze nie roz-
poznaja sie w portretach ich dusz, jakie naszkicowano |[...]"95.

2.3. Ewangeliczne kryteria dojrzatosci osobowej

Zgodnie z nauka Jezusa, podobnie jak drzewo, wartos¢ kazdego
czynu czy postepowania poznaje sie po tym, jakie rodzi owoce (por.
Mt 12, 33). Wsréd owocow zrodzonych z praktykowania duchowosci
mozna wymieni¢®:

1. Prawidtowe patrzenie na Jezusa i na drugiego cztowieka

Jedng z drog prowadzacych do wtasciwego patrzenia na Jezusa odnaj-
dujemy w medytacji Biblii. Rozwazajac, szczegolnie teksty ewangeliczne,
w pierwszym rzedzie od Maryi, a nastepnie od Jego ucznidéw, mozemy sie
uczy¢ patrzenia na Jezusa. Pierwszym warunkiem jest pragnienie zoba-
czenia Jezusa. Chcac zobaczy¢ prawdziwy obraz Jezusa, nalezy pamietac
o tym, ze naturalne zdolnosci cztowieka tutaj nie wystarcza (por. Mt 16, 17).
Na przyktadzie uczniow idgcych do Emaus widac, ze dopiero odkryli
prawdziwy obraz Jezusa po przebyciu zmudnej drogi duchowej, podczas
ktérej caty czas On im towarzyszyt®’. Biblia dostarcza nam wielu dowo-
dow na to, ze kto umie wtasciwie patrzec¢ na Jezusa, bedzie tez umiat wtas-
ciwie patrze¢ na drugiego cztowieka.

2. Mitosé

Wsrod owocdw rodzacych sie z zycia duchowego sw. Pawet na pierw-
szym miejscu wymienia mitos¢ (Ga 2, 22), ktérg okresla jako najwiekszy
dar (por. 1Kor 13, 13), dlatego wszystkich zacheca, aby starali sie posiasc
mitos¢ (por. 1Kor 14, 1). ,Mitos¢, o ktorej mowi Ewangelia, zniza sie ku

94 Tamze, s. 10-11.
95 Cyt. za: G. Gaucher, dz. cyt, s. 15.

% Por. 1. Werbinski, Ewangeliczny charakter modlitwy rézaricowej, w: Modlitwa rézari-
cowa, J. Misiurek, J.M. Poptawski, K. Burski (red.), Lublin 2003, s. 236-243.

97 Por. 1. Werbinski, Obraz swietosci odczytany w Novo millennio ineunte, ,Teologia
i Cztowiek"” 2003, nr 1, s. 182.
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temu, ktéry jest niedoskonaty i biedny, aby go ocali¢ i podZzwigna¢'8. Ten
kierunek mitosci wybrat Jezus, idgc do biednych i grzesznikdw, aby oni
mogli odzyska¢ w Bogu utracong warto$¢ i godnoséo°.

3. Rados¢

Naturalnym wyrazem mitosci jest rados¢, ktorej zrodtem jest nieustanne
przebywanie w obecnosci Boga. Obserwujgc zycie wspotczesnych ludzi,
nietrudno zauwazy¢, ze majg w sobie mato radosci. Jan Pawet II czesto
przypomina prawde, ze ludzie zyjacy z dala od Boga sami pozbawiajg sie
Zrodta radosci, ktore tkwi w duchowym zjednoczeniu z Bogiem?0,

4. Pokoj

Kolejnym owocem duchowego zycia jest pokdj. Sw. Jan wyraznie
wskazuje na Zrodto tego pokoju, ktérym jest Chrystus zmartwychwstaty
(por. J 20, 19) i dalej powie ten sam ewangelista, ze tego pokoju nie moze
da¢ cztowiekowi $wiat (por. J 14, 17). Cztowiek pokoju nazwany jest przez
Chrystusa w Kazaniu na Goérze ,btogostawionym” (por. Mt 5, 9). Stad
sw. Pawet zacheca swoje dzieci duchowe, aby zabiegaty o to, co stuzy
pokojowi i wzajemnemu zbudowaniu (por. Rz 14, 19).

5. Cierpliwosé¢

Cierpliwos¢ pozwala cztowiekowi odkrywac np. sens przezywanych
trudnosci 1 wowczas cztowiek uczy sie wzgledem nich zajmowac odpo-
wiednig postawe, ktdra z czasem rodzi dobre owoce, do ktdérych miedzy
innymi mozna zaliczy¢ wytrwatosé0l. Wytrwatosc jest potrzebna zaréwno
w zwalczaniu zta, jak i w oczekiwaniu na dobro, ktére Bog obiecuje czto-
wiekowil02 Tak rozumiana cierpliwos$é nie jest apatig, jakims$ bezwolnym,
tepym przyjeciem zyciowego losu, lecz wewnetrzng sitg, ktora pozwala we
wszystkich sytuacjach zyciowych zachowac¢ rado$¢ serca03. Cztowiek,

98 T. Dudkiewicz, Filozofia i mitos¢. Zarys filozofii mitosci ks. Franciszka Sawickiego,
,Theologica Thoruniensia” 2002, nr 3, s. 340.

99 Por. F. Drgczkowski, Mitos¢ syntezg chrzescijaristwa, Lublin 1990, s. 79-81.

100 Por, Jan Pawet II, Dies Domini. List apostolski o swietowaniu niedzieli, Poznan 1998,
nr 11.

101 pPor. M.F. Lacan, Cierpliwos¢ cztowieka, w: Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour
(red.), Poznan 1990, s. 159.

102 por. J.A. Nowak, Identyfikacja postaw, Lublin 2000, s. 60.

103 Tamze.
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ktérego cierpliwos¢ ma swe zrodto w Bogu, zabiega o dobro, pokdj czy
rados¢, ale samemu Bogu pozostawia decyzje o czasie ich spetnienia sie.

6. Dobroé¢

Kolejnym owocem realizowanej duchowosci jest dobro¢, widoczna
w postawie cztowieka. Biblia zrodto dobroci widzi w Bogu: ,Pan jest dobry
dla wszystkich i Jego mitosierdzie ogarnia wszystkie Jego dzieta”
(Ps 145, 9). W ten sposob Biblia podkresla, ze dobroc¢ jest motywacja kaz-
dego dziatania boskiego. Cztowiek, ktory chce nasladowac¢ Boga w Jego
postepowaniu, powinien zawsze pragna¢ dobra dla innych i dla siebiel%4,
Aby wyrabiac¢ w sobie postawe czynienia dobra, cztowiek powinien wyrzec
sie wszystkiego, co przeszkadza tej postawie 1 pdjs¢ za Chrystusem, ktory
przeszedt przez ziemie dobrze czynigc wszystkim (por. Dz 10, 38).

7. Wiernosé

Wiernosc¢ zawsze tgczy sie Scisle w prawdg i z mitoscia. Te mysl wyrazit
Jezus w stowach: ,Jesli bedziecie zachowywac Moje przykazania, bedziecie
trwa¢ w mitosci, tak jak Ja zachowatem przykazania Ojca mego i trwam
w Jego mitosci” (J 15, 9). ,Wydaje sie, ze mentalno$é¢ wspdtczesnego czto-
wieka rodzi jaka$ dziwng postawe, ktéra wymaga wiernosci od drugiej osoby
i z kolei zada, by zrozumie¢ jej wtasng niewiernos¢"05. W swietle nauki
Jezusa, ktdry zaleca, aby zgdac od innych tego i patrze¢ na nich tak, jakbysmy
chcieli by¢ oceniani, wyzej wymieniona postawa jest nie do przyjecia.

8. Uprzejmosé, tagodnosé i opanowanie

Swiety Pawet wsréd owocéw ptynacych z ducha wymienia jeszcze
uprzejmosc, tagodnosc i opanowanie.

Uprzejmosc¢ kojarzy sie z takimi przymiotami, jak: gotowosc niesienia
pomocy, wigczanie sie w problemy innych, wyczucie sytuacji, grzecz-
nos$¢, poszanowanie itp.19¢. Waznym kryterium prawidtowej uprzejmosci
jest czysta intencja i wolno$¢ od zaktamania w postawie. W Scistym
zwigzku z uprzejmoscig pozostaje tagodnos¢. Ewangelisci odnotowali, ze
Jezus tylko jeden raz wskazat bezposrednio na siebie, kiedy kazat uczyc sie
od Niego tagodnosci i pokory serca (por. Mt 11, 29). W tym kontekscie

104 Por. J. de Fraine, Dobro i zto, w: Stownik teologii..., s. 210.
105 J A. Nowak, Identyfikacja..., s. 64.

106 Por. tamze, s. 63.
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mozna przywotac¢ jedno ze stwierdzen psychologii, ktére mowi, ze czto-
wiek bardziej sktonny jest do przemocy — prawa piesci niztagodnosci — by
jeszcze bardziej podkreslic potrzebe uczenia sie tagodnosci od Jezusa.
W tym duchu wypowiada sie sw. Piotr, zalecajgc chrzescijanom tagod-
nos$¢ nawet w sytuacjach granicznych: ,A z tagodnoscia i bojaznia [Bozal
zachowujcie czyste sumienia, azeby ci, ktérzy oczerniajg wasze dobre
postepowanie w Chrystusie, doznali zawstydzenia wtasnie przez to, co
wam 0szczerczo zarzucaja” (1P 3, 16)107.

2.4. Dojrzatos¢ osobowa sw. Teresy
od Dziecigtka Jezus w Swietle teorii
osobowosci A. Maslowa

Aby stworzy¢ mozliwie petny i prawdziwy obraz dojrzatej osobowosci,
Maslow starat sie badac ludzi, ktérzy najpetniej zrealizowali swe mozliwo-
$ci. Rzadko mozna spotkac takich ludzi, o czym przekonat sie amerykan-
ski psycholog, dokonujgc doboru grupy. Po znalezieniu odpowiednich
kandydatow przeprowadzit badania majgce na celu wykrycie cech odréz-
niajagcych ich od ludzi przecietnych. W ten sposdb Maslow wskazat na kil-
kanascie cech dojrzatej osobowosci.

2.4.1. Realne postrzeganie siebie i otoczenia

Z Dziejow duszy widac, ze Teresa byta dzieckiem bardzo wrazliwym,
sktonnym do ptaczu, majagcym bodle gtowy, napady migreny, gwattowne
wybuchy itp. Lekarz podejrzewat nawet chorobe nerwowg, ktéra zdarza
sie dzieciom o stabej psychice. Zdaje sie, ze juz w dziecinstwie musiato
dochodzi¢ do jej swiadomosci, ze stwarza otoczeniu duze trudnosci, skoro
jako zakonnica napisata, ze ,majac takg nature, tatwo statabym sie bardzo
niedobra, a moze nawet posztabym na zatracenie [..]"108. Ocalenie swoje
widzi Teresa w prawidtowym wychowaniu przez ,cnotliwych rodzicow”,
a przede wszystkim ,Jezus czuwat nad swojg matg oblubienicg, aby

107 Por. A.J. Nowak, Osoba konsekrowana. Slub czystosci, Lublin 1999, s. 332-338.

108 Por. Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy, Krakéw 1984, s. 41.
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wszystko wyszto jej na dobre; dozwolit, ze wady wczesnie karcone postu-
zyty jej do postepu w doskonatosci®09.

Wiele wypowiedzi i zachowan Teresy pozwala stwierdzi¢, ze realnie
patrzyta na siebie; nie tylko dostrzegata swoje wady, ale widziata tez
pozytywne cechy swego usposobieniall®. Realnie tez postrzegata oto-
czenie. Guy Gaucher mowi, ze wystarczy przeczyta¢ uwaznie Rekopis C,
by odkry¢ w nim, jak realistycznie patrzyta na wspétsiostry!'l. Za co$
normalnego uwazata niedoskonatosci ludzi - réwniez dazacych do
Swietosci — o czym moze swiadczy¢ jej wypowiedz, ze nawet dusze naj-
Swietsze dopiero w niebie pozbeda sie niedoskonatosci duchowych!!2,
Dziwita sie sSwiadomej bezmyslnosci, podejrzliwosci, zazdrosci itd. Ale
w odniesieniu do sidstr starata sie miec¢ takg postawe, jakg Jezus miat do
swoich ucznidéw i stwierdzita, ze ,nie przyrodzone zalety mogty Go
W nich pociggac¢3,

2.4.2. Akceptacja siebie i innych

Trudnosci akceptacji siebie najczesciej wynikajg z réznicy, ktora
powstaje miedzy ,ja" realnym a ,ja" idealnym. Kazdy prawidtowo rozwija-
jacy sie cztowiek zauwaza te roznice, ale powinien przyjac, ze do dojrzato-
$ci dochodzi sie przez dtugi czas, dlatego na poczatku tej drogi trzeba
siebie (swoje zalety i wady) zaakceptowac. Dziennik duszy pozwala prze-
Sledzi¢, jak Teresa przez cate zycie uczyta sie akceptacji siebie, osiggajac
w tym wymiarze bardzo wysoki poziom rozwoju.

109 Tamze. Teresa w Dzienniku duszy opisuje kilka zdarzen, ktére wskazuja na to, ze byta
dzieckiem dumnym, chcacym postawic¢ na swoim itp. Raz np. ,mamusia” powiedziata jej, ze
jezeli pocatuje ziemie, dostanie sou. Matka wiedziata, ze jeden sou stanowi w oczach Teresy
wielkie bogactwo i chciataby go dostag, ale nie uczynita tego, bo jak pisze: ,Mysl o »pocatowa-
niu ziemi« zadrasneta jednak moja pyche, wiec prostujac sie na catag wysokos¢, powiedziatam
Mamusi - »O nie, moja Mamusiu, wole nie mie¢ soul...«”, s. 40-41.

10 Tstotnie posiadatam mitos¢ wilasng, ale miatam tez umitowanie dobra’, Dzieje duszy,
dz. cyt, s. 41.

1 Por. G. Gaucher, dz. cyt,, s. 31.
112 Tamze.

13 Tamze.
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2.4.3. Spontanicznos¢ i swiezos¢ w mysleniu
oraz zachowaniu

Teresa w ciggu swego zycia dostarczyta dostatecznie duzo dowodow
na to, ze jest osobg spontaniczng, ktéra na wszystko i wszystkich patrzy
W sposoOb nieschematyczny — Swiezy. Potrafi zachwycac sie i dostrzegac
ciggle co$ nowego w kwiatach, ptakach, podziwia pedy dzikiego czer-
wonego wina. Lubi dotyka¢ owoce, zwtaszcza brzoskwinie i przygladac
sie kazdej z osobna, patrzac na kazda jako na odrebne dzieto sztukill4. Jej
naturalnosc¢, spontanicznosc¢ i usposobienie petne humoru pozwala jej
prawidtowo odczytywac usposobienie innych ludzi, a szczegodlnie wtas-
ciwie podchodzi¢ do ich stabosci. Spontanicznosc¢ i poczucie humoru
sprawiaja, ze jakby mimowolnie odkrywajac stabe strony czyjej$ osobo-
wosci, pozwala mu zastanowic¢ sie nad sobg, nie obrazajgc nikogo. Trzeba
powiedzie¢, ze w petnym humoru ukazywaniu prawdy o cztowieku
Teresa nie oszczedzata rowniez siebie.

2.4.4. Skoncentrowanie na problemach, a nie na sobie

Wielokrotnie Teresa potwierdzata, ze ani sama nie chce koncentro-
wac sie na sobie, ani tez nie chce koncentrowac¢ na sobie uwagi siostr.
Zaznacza np. ze jest zmeczona zachwytami wspotsiostr nad jej
postawa!!s. Pewna grupa sidstr wtasciwie odbierata jej przekonania,
skoro siostra Genowefa pisze, ze ,wsrdd najstarszych siostr byty takie,
ktore udawaty sie do niej w sekrecie, niczym Nikodem, pragnac zasieg-
nac¢ jej rady"11e.

2.4.5. Zachowanie dystansu wobec otoczenia
i przecietnosci

Cztowiek zawsze zyje w jakims$ srodowisku, od ktérego nie powinien
sie izolowac, poniewaz bardzo zle wptywa to na rozwdj osobowy. Jesli
poziom srodowiska jest wyzszy od poziomu rozwoju jednostki, wowczas
to Srodowisko ma tworczy wptyw na rozwoj jednostki. Ale sSrodowisko

114 Por. tamze, s. 132-133.
15 Por. tamze, s. 33.
16 Cyt. za: G. Gaucher, dz. cyt,, s. 33.
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moze tez hamowac¢ rozwdj jednostek zdolnych, mogacych osiggnac
wiecej niz prezentuje srodowisko. Dlatego np. Maslow mowi, ze chcac
osiggnac petnie rozwoju osobowego, trzeba miec¢ wiez ze srodowiskiem,
ale jednoczesnie mie¢ dystans do jego przecietnoscill’. O tym, ze Teresa
nigdy nie zadowalata sie tym, co sama osiggneta, ale chciata osiggac
wiecej, dobitnie $wiadczy Rekopis B8,

Wskazujac na motywy dystansu Teresy wobec otoczenia, trudno jest
dowodzi¢, ze dostrzegata tam przecietnosc i nie chciata na niej poprze-
sta¢. Pragneta by¢ swietg i nigdy nie satysfakcjonowata jej miatkosc.
Pewien dystans wobec otoczenia ptynat tez stad, ze chciata by¢ osobg
ukrytg 1 nieznang, dlatego pomimo zwierzen, nawet jej rodzone siostry
nie do konca jg znaty. O tym moga swiadczy¢ stowa Teresy powie-
dziane do matki Agnieszki, ktéra w wielu wypadkach byta powiernicg
jej wnetrza: ,Nie rozumiesz mnie! [...] tylko Dobry Bog moze mnie
zrozumie¢ 19,

2.4.6. Niezaleznos¢ i autonomicznosé

Teresa dlatego jest niezalezna i autonomiczna poniewaz jest wolna
wewnetrznie. Dzieki temu, ze byta wolna, mogta by¢ sobg. Analizujac
kolejne etapy zycia Teresy, mozna zauwazyc, ze coraz bardziej dojrzewata
w byciu sobg. G. Gaucher napisat, ze w ostatnich miesigcach swego zycia
byta juz catkowicie sobgl?l. Teresa bez leku pozwala uzewnetrznia¢ sie
swoim najgtebszym przezyciom. Czesto wskazuje sie na serce jako miej-
sce najskrytszych przezyc¢ ludzkich. Dlatego mozna powiedziec, ze jej
serce byto catkowicie odkryte.

117 Por. A. Maslow, dz. cyt,, s. 226-227.

u8  By¢ Twa oblubienicg, Jezu, by¢ karmelitankg, by¢ — poprzez moje zjednoczenie
z Toba — matkg dusz, to powinno mi wystarczy¢ [...] lecz tak nie jest [...]". Cyt. za: G. Gaucher,
dz. cyt, s. 62.

119 Tamze, s. 116.

120 Por. tamze, s. 131.
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2.4.7. Niekonwencjonalny (ewangeliczny)
sposob oceny ludzi

Niekonwencjonalnos¢ w ocenie ludzi ma swe zrodto miedzy innymi
w tworczym podejsciu do zycia przez Terese. W sztuce zatytutowanej
Ucieczka do Egiptu przedstawia na przyktad sympatycznychl?! rozbojni-
kéw mowiacych obrazowym jezykiem i nieznajgcych Boga, lecz nawraca-
jacych sie wskutek spotkania ze Swieta Rodzing, po tym jak dziecko jed-
nego z nich zostato uzdrowione z trgdul?2. Niekonwencjonalno$c¢ Teresy
objawia sie w takich przezyciach jak, np., zachowanie prostoty dziecka
w dorostym zyciu, cho¢, jak sama pisze, wyrosta z ,powijak dziecinstwa"123,
Nie tracgc swego dzieciectwa, byta osobowo dojrzata.

Trzeba sie dobrze wcezytywac w wypowiedzi Teresy, aby je wtasciwie
zrozumiec - zgodnie z jej intencjg. Pociggato jg studiowanie jezyka, uzy-
wanie niekonwencjonalnych wyrazen w odniesieniu do niekonwencjo-
nalnych sytuacji. Kiedys np. podczas jakiegos przedstawienia wcielita sie
w posta¢ niemowlaka z butelkg, uzywajgc wtasciwego jezyka dla tego
okresu zycia. Innym razem nazwata Jezusa ,Ztodziejem” i, zgodnie
z logicznym tokiem tego myslenia, Maryje okreslita,Ztodziejky”’, a sw.
Joachimowi przypisata przydomek ,dziadzio"124. Zupetnym nieporozu-
mieniem bytoby ocenianie tych stwierdzen w oderwaniu od odpowied-
niego kontekstu, w ktérym zostaty wypowiedziane i w oderwaniu od
intencji wypowiadajgcego.

2.4.8. Otwartos¢ i zdolnos¢ do gtebokich wiezi z innymi

Takie cechy, jak serdecznosc¢ i otwartos¢, utatwiaty Teresie wiez
z innymi, ale nie zawsze od razu byta ona gteboka, lecz w miare uptywu
czasu dojrzewata. W Rekopisie C Teresa wyznaje, ze odwiedzajac swojg
siostre Pauline, w rozmownicy spotykata przeorysze Marie Gonzage,
ktora robita na niej mite wrazenie i w pewnym sensie jg idealizowata.
Wstgpiwszy do zakonu, zdata sobie sprawe z tego, ze mogtaby przylgnac¢

121 W tym miejscu moze zrodzi¢ sie watpliwos$¢ lub pytanie, na ile rozbojnik moze byc¢
sympatyczny?

122 G. Gaucher, dz. cyt,, s. 55.
125 Tamze, s. 131.

124 Por. tamze, s. 140.
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do przeoryszy ,niemal materialnie, tak jak pies przywigzuje sie do swo-
jego pana“l?5. Byta $wiadoma, ze powinna sie stara¢ o doskonalszy
poziom wiezi z innymi, dlatego podejmuje wysitek, aby kocha¢ Gon-
zage sercem czystym — mitoscig ozywiong przez wiare, w swietle ktorej
w poleceniach przetozonych widzi sie wole Boga. Swiadectwa o Tere-
sie dowodzg, ze taka wiez nie wyraza sie tylko w jakichs$ wzniostych
doznaniach duchowych, ale jest rowniez bardzo realna i konkretna na
ptaszczyznie naturalnej i musi by¢ widoczna w postawach wobec dru-
giej osoby.

Analizujgc zrodta dotyczace zycia Teresy, mozna powiedzie¢, ze kazda
wiez z drugim cztowiekiem musiata by¢ celowa. Bardziej szczegotowa
analiza zrodet pozwolitaby wykazac¢, w jakim zakresie sama szukata wiezi
z innymi, a w jakim zakresie inni pragneli miec z nig gtebsze wiezi.

2.4.9. Poczucie humoru

Rzeczywiscie, Teresa miata duze poczucie humoru, skoro nawet
w chwilach najwiekszego cierpienia potrafita duzo zartowac!?6. Dlatego
jedna z siostr w liscie do swoich rodzicow napisata ,ona umrze,
zartujac"?’. By¢ moze to radosne usposobienie wyrazajace sie miedzy
innymi w poczuciu humoru sprawiato, ze nawet sama Teresa dziwi sie,
iz w chwili ztagodzenia choroby ma ochote na wiele dobrych rzeczy
i potrafi wyzwoli¢ w sobie sity do ich realizacji. Kiedy w chorobie zdaje
sobie sprawe z tego, ze wiele sidstr jest niezadowolonych z jej postawy,
powie: ,tym gorzej dla nich”. Zrédtem radosci dla niej jest nadzieja, ze
przekroczywszy bramy $mierci, pojdzie do Niebal?8. Tereska nawet
w $mierci widzi motywy radosci: ,[...] chciatabym miec¢ piekng $mier¢,
aby sprawi¢ wam rados¢ 129,

Siostra Maria od Eucharystii, charakteryzujgc usposobienie Teresy,
pisze, ze nawet w chorobie nie zatracita swej wesotosci i poczucia
humoru. ,Stuchajac jej opowiesci, Smiejemy sie do rozpuku, tak bardzo
jest to zabawne, i to w miejscach, w ktérych powinnismy raczej ptakac.

125 Tamze, s. 24.

126 Por. tamze, s. 85.
127 Tamze, s. 86.

128 Tamze, s. 128.

129 Tamze, s. 127.
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Bierze pod mtotek wszystko, po prostu to lubi, a dzieli sie tym w zabaw-
nych stowach. Ona umrze, zartujac, tyle w niej wesotosci"30. G. Gaucher
pisze, ze dotagd uwazano Terese jako osobe mitg, usmiechnietg, jakby nie
dostrzegajac, ze jest istotg figlarng i petng humoru®®l. Wyrzucajac humor
i rado$¢ na margines jej zycia, stworzylibysmy fatszywy obraz jej osoby.

Radosc¢ Teresy wyraza sie w najwazniejszej cesze swietej, a mianowicie
w mitosci do Chrystusa i w mitosci braterskiej. Teresa starata sie okazywac
pogode ducha siostrom, ktdre opiekowaty sie nig w chorobie. Niektore
z nich watpity w autentycznosc jej postawy. Trudno im byto zrozumiec, ze
cztowiek cierpigcy moze by¢ spokojny i radosny. Teresa, zdajagc sobie
z tego sprawe, z uSmiechem maowita: ,Ja nigdy nie udaje"32.

2.4.10. Zdolnosci tworcze

Wszystkie siostry uznawaty jej zdolnosci tworcze, np. talenty poety-
ckie!33. Teresa pisata dla sidstr sztuki, ktére wystawiano w zgromadzeniu,
jak rowniez sama grata w nich jakas role. Jej utwory sg wynikiem nie tylko
zdolnosci tworczych, ale rowniez wrazliwosci na natchnienia Boze. Kiedy$
podczas adoracji Najswietszego Sakramentu spontanicznie utozyta wiersz,
w ktérym wyrazita swe najgtebsze pragnienia, a nosit on tytut Zy¢ mitos-
cigl34. Z tresci wiersza mozna wnioskowaé, ze powstat on pod natchnie-
niem Biblii oraz dziet Jana od Krzyza, a szczegdlnie Zywego ptomienia
mitosci.

Ukazujac zdolnosci tworcze Teresy, nie chcemy powiedzie¢, ze byta
ona obdarzona nadzwyczajnymi talentami, o czym np. swiadczg jej
wiersze. Niektore z nich nie sg pozbawione wartosci literackich; po
prostu nie zadowalata sie tylko powielaniem sposobu zycia innych, ale
zdawata sobie sprawe ze swej niepowtarzalnosci. Wszystko co robita,
myS$lata i przezywata, miato by¢ swieze — tworcze. Piszgc swoje utwory,
wykorzystywata utarte wowczas formy literackie, ale wktadata w nie
cate swe wnetrze, co w pewnym wymiarze pozwala uznac je za twor-
cze. Niewatpliwie z perspektywy historii tatwiej je odczytac, a czytajac

130 Tamze, s. 137.
131 Tamze, s. 138.
132 Tamze, s. 145.
133 Por. tamze, s. 33.

134 Tamze, s. 48-49.
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,W kolejnosci tworzenia, mozna uchwycic¢ etapy drogi Teresy, jej dgze-
nie ku $mierci, to znaczy ku Boskiemu zyciu"135.

2.4.11. Zdolnos$¢ do doznan mistyczno-duchowych

Bogata osobowos¢ oraz zazytos¢ z Chrystusem uksztattowaty w Tere-
sie zdolnosc¢ do gtebokich przezy¢ duchowych. Teresa za zycia wyczuwata
to, co otoczenie dopiero zrozumiato po jej sSmierci. Kiedy$ powiedziata:
,Po wszystkim, co dzieje sie w mojej duszy, czuje, ze moje wygnanie jest
bliskie korica"'*¢. Do owego ,czuje” nawigzata pézniej siostra Teresa od sw.
Augustyna, zaswiadczajac, ze relacje Tereski z otoczeniem i z Jezusem
byty na tyle gtebokie, iz przekraczaty one doznania ludzi z jej otoczenia
1 dlatego tez byty dla nich trudne do zrozumienia. Trzeba wnikliwych
badan, aby odpowiedzie¢ na pytanie, na ile przezycia duchowe Teresy
byty oparte na nieznanych nam symptomach psychofizycznych, a na ile
byty dzietem Boga w niej? Sama Teresa tez nie ocenia tych przezy¢, ale
w niektérych wypadkach, kiedy chce zrozumiec cos, np. gdy sama cie-
szyta sie, ze ma wiare zywg ,[..] tak jasng, ze mysl o Niebie byta catym
moim szczesciem. Nie mogtam uwierzy¢, ze istniejg bezbozni, ktorzy
wiary nie majg"?’. Pisze, ze Jezus pozwolit jej to zrozumieé i odczu¢, dla-
czego tak sie dzieje, ze niektdrzy nie posiadajg taski wiary. Mozna uznac,
ze najgtebsze przezycie duchowe Teresy przejawia sie w pragnieniu odda-
nia zycia dla Jezusal38,

* % %

Analizujgc cechy osobowe Swietej przy pomocy koncepcji dojrzatej
osobowosci podanej przez A. Maslowa, nietrudno zauwazyc¢, ze nie
wyczerpuje ona wszystkich cech osobowosci, ktore posiadata Teresa, czy
ktore posiadali swieci. Szczegdlnym doswiadczeniem u Teresy byto cier-
pienie. Jak sama napisata, nigdy nie myslata, ze tyle bedzie musiata

135 Tamze, s. 53.
136 Por. tamze, s. 50-51.
137 Tamze, s. 57.

138 A nade wszystko, Umitowany moj Zbawicielu, chciatabym dla Ciebie przelac¢ krew do
ostatniej kropli”. Jak dojrzale Teresa pojmowata meczenstwo, swiadczy jej wypowiedz:
Jmeczenstwo serca nie przynosi mniej owocéw niz przelanie [za Jezusa] krwi" Cyt. za:
G. Gaucher, dz. cyt,, s. 61.
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wycierpie¢, ale tez stwierdzita: ,nigdy bym nie pomyslata, ze potrafie tyle
wycierpie¢"39. Cierpiagc, wyznaje: ,[...] nikt nie wie, czym jest cierpienie [...]
dopdki go nie zazna"™?0. O tym, jak dotkliwe musiaty by¢ te cierpienia,
moze swiadczy¢ jej wyznanie: ,Gdybym nie miata wiary, zadatabym sobie
$mier¢"™ Trudno wiec dziwi¢ sie, ze mimo heroicznej postawy, poja-
wiajg sie u Teresy przerozne leki, irracjonalne obawy itp.

Cechga, ktora najbardziej jest widoczna w jej osobowosci, to mitosc.
Teresa nawet w chwili najwiekszego cierpienia pisze, ze ma silne poczu-
cie mitosci, ktéra jest darem Boga dla niej*2. Od dnia (11 czerwca 1895 r.),
kiedy to cata ofiarowata sie Jezusowi, napisata, ze jej jedynym celem jest
kocha¢ Jezusa i sprawia¢ zeby Go kochano!#3. Mitos¢ Teresy do Jezusa
byta delikatna, tak jak mitos¢ dziecka, ktdre zapomina o sobie, a stara sie
sprawiac radosc innym. Takg postawe wyrazaja jej stowa: ,0d dawna juz
nie naleze do siebie, wydana jestem cata Jezusowi, moze wiec uczynic ze
mna, co zechce 4. Obraz mito$ci Boga opisuje Teresa przy pomocy nie-
konwencjonalnych stow i wyraza w niekonwencjonalnych postawach.
Pisze, ze jej mito$¢ do Jezusa nie zna lekul*s. Zgodnie ze stwierdzeniem
$w. Jana, ze ,doskonata mitos¢ usuwa lek” (1J 4, 18), mozna powiedzie¢, ze
Teresa kochata Jezusa doskonatg mitoscig.

W ostatnim swoim rekopisie Teresa napisata, ze w mitosci do Jezusa
ma swoje zrédto u niej mitosé do bracil?t. Jej mitosé do braci jest petna
realizmu, umie patrzec¢ i rozumiec¢ ich. Czesto podkresla, ze mitos¢ nie
polega na uczuciach, lecz na czynach. Aby osiggnac¢ takg mitosc¢, szcze-
golnie do 0sob, ktorych nie akceptowata, musiata sie wiele ze sobg zmagac.
Mitosc¢ do ludzi przybiera u niej rézne formy, np. niczym wytrawny psy-
cholog wyczuta, ze ksiedzu Belliere'owi - ktéremu wczesnie zmarta
matka — potrzebne jest serdeczne, ale zarazem stanowcze kierownictwo.
Dlatego rady, ktérych mu udzielata, byty dopasowane do osoby i sytuacji.
Mozna w nich dostrzec rady kochajgcej matki, a nie dwudziestoczterolet-

139 Tamze, s. 105.

140 Cyt. za: G. Gaucher, dz. cyt,, s. 88.
141 Tamze, s. 89.

142 Por. tamze, s. 115.

143 Tamze, s. 147.

144 Tamze, s. 149.

145 Tamze.

146 Tamze, s. 151.
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niej zakonnicy’. O jej dojrzatosci moze tez $wiadczy¢ swoboda jezyka,
ktorym rozmawia z tym rok od siebie mtodszym kaptanem.

Z perspektywy czasu i na podstawie bogatych zZrodet dzis mozemy
stwierdzi¢, ze osobowos¢ Teresy byta dojrzata. Jako pewien znak mozna
uznac przekonanie Teresy, ze dojrzatosci nie mierzy sie dtugoscig lat zycia,
ale umiejetnoscig wyciggania wnioskow z doswiadczen i wtasciwym
zastosowaniu ich w zyciu. To przekonanie spetnito sie na niej samej - jej
Swietos$¢ dojrzata w tak krétkim okresie zycia (zmarta, majac 24 lata). Doj-
rzatos¢ osobowosci Teresy najlepiej wyraza jezyk paradoksu — pozornej
sprzecznos$cil*®. Z jednej strony mozna dostrzec u niej zwykte reakcje,
oznaki stabosci, zwatpienia itp., a z drugiej niezwyktos¢ wspotpracy z taska
Boza, niezwyktos¢ odbierania swiata, ludzi itd.

Z powyzszych refleksji nasuwa sie wniosek, ze nietatwo jest opisywac
dojrzatos¢ osobowosci swietego i ze ta dojrzatosc¢ bedzie miata niemal tyle
twarzy, ilu jest Swietych. Analizujgc zycie Swietych, widac, ze w kazdym
przypadku mamy do czynienia z dojrzatoscig osobows,.

147 Por. tamze, s. 157.

148 Trudno jest np. poja¢ Swietos¢ Teresy z jej przekonaniem, ze ,jest samg staboscig”.
Tamze, s. 171. Te trudnosc¢ wyjasnia sama w Swietle pierwszego Btogostawieristwa, ze bedac
matym i stabym, uznaje sie swojg nicos¢, ale wszystkiego oczekuje sie¢ od Boga. Tamze, s. 173.









1.

Pedagogia procesu nawracania sie

Aby dotrzec¢ do istoty rzeczywistosci, ktorg chcemy opisac¢, najpierw
trzeba uchwyci¢ gtéwng tres¢ pojec, ktérymi bedziemy sie postugiwac:
w tym wypadku chodzi o pojecia ,wychowanie’, ,nawracanie’— najczesciej
stowo to jest odnoszone do wszelkiego rodzaju przezyc¢ religijnych
1w potocznym mysleniu jest roznie rozumiane. Wielu ludzi ochrzczonych,
ktorzy przeszli np. do swiadkéw Jehowy, czesto argumentuje, ze kiedy zro-
zumieli swoj btad w katolicyzmie, nawrdcili sie i przyjeli ,wiare prawdziwg’,
przez co rozumiejg nauke swiadkow Jehowy. Zas katolicy odnoszg ,nawra-
canie sie" do pewnych relacji cztowieka z Bogiem i w niniejszych reflek-
sjach skupimy sie tylko na katolickim rozumieniu tego pojecia.

Ktos stusznie zauwazyt, ze kazde pogtebianie relacji osobowych czto-
wieka z Bogiem nosi znamiona nawracania sie, ale tylko w niektérych
wypadkach uzywamy pojecia ,nawracanie’, zas w innych, mowimy o roz-
woju duchowym, rozwoju wiary czy mitosci.

1.1. Jak rozumieé nawracanie?'4°

Czesto w opisach postawy ludzi, ktorzy przezyli gteboka przemiane
duchowa, jest uchwycony jakis szczegolny, przetomowy moment w ich
zyciu. Siegajac do opisoéw biblijnych, najczesciej wymieniamy nawrocenie
Szawta, opisane przez $w. kukasza w Dziejach Apostolskich (por. 9, 1-19).
Nie wnikajac gtebiej we wczesniejsze wydarzenia z zycia Szawta, jego uspo-
sobienie, wyksztatcenie, itp., mozna miec¢ wrazenie, ze proces nawrocenia
dokonat sie u niego jakby w mgnieniu oka, po ktérym zycie samoczynnie
sie zmienia. Patrzac pobieznie na historie Szawta, zobaczy¢ mozna tylko
blask, ktory go oslepia i nagle staje sie on nowym cztowiekiem, przybierajgc
imie Pawet. Na pewno zdarzenie pod Damaszkiem byto dla Szawta wyjatko-
wym doswiadczeniem, ale proces ten zapewne jest zakorzeniony we wczes-

149 Biorgc pod uwage permanentny rozwoj cziowieka w perspektywie eschatycznej,
nawracanie sie jest procesem ciggle otwartym, nie tylko w doczesnosci, ale i wiecznosci.
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niejszych etapach jego zycia. Gtebsza analiza psychologiczna kolejnych
etapow 1 stopni towarzyszgcych nawracaniu pozwala wnioskowac, ze jest
to proces, ktory wtasciwie nigdy sie tu na ziemi nie konczy.

Nawracanie w nauczaniu KosSciota nie jest celem, lecz drogg. Nowy
Katechizm Kosciota katolickiego ,Droge powrotu do Boga nazywa nawra-
caniem [..]"130. W tej wypowiedzi procesy zachodzace podczas nawraca-
nia nazywane sg droga.

Czym zatem rdzni sie nawracanie od zycia cztowieka, ktéry systema-
tycznie zmierza ku Bogu? Najwazniejszg cechg nawrdcenia — nazywa-
nego tez metanojg - jest radykalna zmiana. Mozna uznac¢, ze metanoja
jestaktywng odpowiedzig na wezwanie apostota: ,Odrzu¢my wiec uczynki
ciemnosci, a przyobleczmy sie w zbroje swiattal” (Rz 13, 12).

Z punktu widzenia struktury pedagogicznej w procesie nawracania
wystepujg dwie zasadnicze fazy:

1. Faza kryzysu lub przygotowania — ma ona zazwyczaj charakter nega-
tywny, tzn. nawracanie ,od czego$ ztego; np. grzechu lub ztego
postepowania”. Wowczas nastepuje stopniowe dojrzewanie decyzji
do zmiany swojego zycia. Jest to wiec dysponowanie rozumu i woli
do uznania siebie za grzesznika i do walki z grzechem. Nawracanie
nigdy nie przychodzi nagle, chyba ze jest wynikiem cudu.

2. Faza ujawnienia — na ogoét uznawana za wtasciwe nawracanie. Ma
charakter pozytywny (nawracanie ,do"). Polega na gtebokiej prze-
mianie i przebudzeniu swiadomosci, ktéra to wyznacza nowy etap
wzrastania. Faza ujawnienia wyraza sie w ustawicznym i doktadnym
wypetnianiu zyciowych zadan, zgodnie z wolg Bozgh.

W teologii duchowosci wymienia sie trzy stopnie nawrdcenia, ktore

odpowiadajg trzem drogom zycia duchowego:

1. Na drodze oczyszczenia poczagtkujgcych nawracanie ma charakter
moralny (tzw. pierwsze nawracanie). Polega przede wszystkim na
odwroceniu sie od grzechu.

2. Na drodze oswiecenia postepujacych nawracanie przybiera charak-
ter duchowy (tzw. drugie nawracanie). Przejawia sie w postawie
przylgniecia do Jezusa. Zaktada zdecydowany zwrot ku Bogu, kto-
rego podstawg jest akt wiary i skruchy.

150 KKK, nr 1431

151 por. S. Urbanski, W. Zawadzki, Nawracanie, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
M. Chmielewski (red.), Lublin—Krakéw 2002, s. 568.
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3.Na drodze zjednoczenia doskonatych uwidacznia si¢ mistyczny
charakter nawrdcenia (nawracanie mistyczne lub trzecie nawraca-
nie), ktdre jest radykalnym wyborem Chrystusa i catkowitym upo-
dobnieniem sie do Niego wraz z gotowoscia do ofiary z zycials2.

Przy opisywaniu procesow duchowych zachodzacych w cztowieku za
najwartosciowsze zrodta nalezy uznac pamietniki duchowe swietych lub
kandydatow na ottarze, np. Wyznania sw. Augustyna.

Ciekawy opis kolejnych trzech etapédw nawracania sie mozemy spot-
kac¢ w refleksjach stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. W notatkach
duchowych zatytutowanych Spojrzenia w swietle taski w sposdb obszerny
opisuje pierwszy etap nawracania sie, czyli droge oczyszczenia. Na samym
poczatku tych notatek Blachnicki stwierdza: ,Najniebezpieczniejszg
pokusg jest pokusa zniechecenia: zeby zrezygnowac z dazenia do wyzszej
doskonatosci, do zupetnego wyrzeczenia sie 1 zadowoli¢ sie
przecietnoscig"s3. Z punktu widzenia psychologicznego interesujace tez
jest spostrzezenie Blachnickiego, ze ,pokusa ta nie przychodzi wprost
1 wyraznie, lecz dziata jako pokusa utajona. Powoli i niepostrzezenie opa-
nowuje podswiadomosc¢. A droga, ktérg ona wychodzi, to sg rézne poto-
wicznosci, drobne zaniedbania, kompromisy. Kazda taka rzecz ostabia
wole [..], az wreszcie budze sie jakby w matni, osaczony, przygnieciony
i uwigzany oziebtoscig. A potem taki upadek musze okupic¢ dtugim szar-
paniem sie, mozolnym wydobywaniem sie, dtugim wotaniem z gteboko-
$ci o powrdt do mocy taski“54,

Ze szczeroscig dziecka wyznaje Stuga Bozy, ze choc¢ teoretycznie to
wszystko rozumie, tak trudno przychodzi mu wyrzec sie wszystkiego
i bez reszty powierzy¢ sie Chrystusowi, ktéry ciggle nam przypomina:
.beze mnie nic uczynié¢ nie mozecie” (J 15, 5)135. Prawdopodobnie rézne
opory wewnetrzne, powodujgce trudnosci w powierzeniu sie Chrystu-
sowi bez reszty, powodujg, jak pisze ks. Blachnicki, ze ,Droga oczyszcze-
nia - to najdtuzszy etap zycia wewnetrznego. Wiele dusz pozostaje na tej

152 Por. tamze, s. 569.

153 F. Blachnicki, Spojrzenia w swietle taski. Kartki wyrwane z pamietnika dla dusz na drodze
oczyszczenia, Katowice 1987, s. 5. Podobnego zdania jest amerykanski psycholog Abraham
Herold Maslow, ktéry badajac postawy ludzi, ktérzy osiggneli w zyciu co$ waznego, doszedt do
wniosku, ze wszyscy zachowali dystans od przecietnosci (pospolitosci), aby nie zosta¢ wchto-
nietym przez przecietnos$¢. Por. A. Maslow, Motywacja..., s. 226-228.

154 F. Blachnicki, Spojrzenia w swietle taski..., s. 5.

155 Por. tamze, s. 3-16.
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drodze przez cate swoje zycie. Jest to takze etap najtrudniejszy w zyciu
wewnetrznym, najwiecej tutaj czyha na dusze zasadzek, pomytek i ztu-
dzen. Najtatwiej o przyjecie fatszywej postawy i zejscie — przynajmniej
okresowe na bezdroza"1%6.

Dopetnienie refleksji z wyzej wymienionej pozycji na temat etapow
nawracania sie stugi Bozego, znajdujemy w dzienniku duchowym zatytu-
towanym Trzy nawrocenia. Notatki te pochodzg z ostatnich dni ziemskiej
pielgrzymki Blachnickiego — z Carlsbergu, pod datg 24 lutego 1986 roku
napisat: ,\W czasie rozmyslania dzis uswiadomitem sobie etapy mojego
(czy w ogodle?) zycia wewnetrznego. Mozna je ujac jako tezy nawrdcenia:

1. Nawracanie wiary

2. Nawracanie ufnosci

3. Nawracanie mitosci"®’.

,LPlerwsze nawrdcenie polega na poznaniu nadprzyrodzonej rze-
czywistosci (Jezusa, Bozego planu zbawienia) w sposdb egzystencjalny
i personalny i zasadnicze zwrdcenie — poddanie jej swojego zycia
(Wyboriss) [...]159,

Drugie nawrdcenie - to zasadnicza rezygnacja z pragnienia zba-
wienia siebie i oczyszczenia wtasnym wysitkiem |[...]160,

Trzecie nawrdcenie — to etap, ktory jeszcze stoi przede mng -
przedmiot tesknoty, wotania! Ale — caty okres pobytu w Carlsbergu zdaje
sie by¢ przygotowaniem do tego nawrdcenia. Musi by¢ ono poprzedzone
$miercia. Smier¢ (starego cztowieka) jest uwarunkowaniem mitosci. [...]
Przezycie ciemnych nocy ducha, mistycznej smierci w ostatnich dwoch
latach — czy to nie przygotowanie — albo juz pierwszy etap nawrdcenia
mitosci? [...]"16%,

156 Tamze, s. 3.
157 Por. F. Blachnicki, Trzy nawrécenia, Katowice 1997, s. 73-75.

158 Jak ztozone sg psychiczne procesy dokonujace sie przy podejmowaniu jakiejkolwiek
decyzji i dokonywaniu wyboru — m.in. opisuje T. Szyszka, Analiza decyzyjna i psychologia
decyzji, Warszawa 1986.

159 F. Blachnicki, Trzy nawrécenia..., s. 73-74.
160 Tamze, s. 74.

161 Tamze, s. 74-75
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1.2. Czego potrzeba do wejscia na droge
nawracania?

Pierwszym warunkiem, jaki musi by¢ spetniony, bysSmy mogli moéwic
O nawracaniu, jest otwartos¢ woli cztowieka. W ktéryms momencie czto-
wiek musi uznac¢ potrzebe zmiany dotychczasowego stylu zycia, naj-
czesciej tgczy sie to ze skruchg serca, i otworzy¢ sie na taske Bozg. Kate-
chizm Kosciota katolickiego istote w procesie nawrdcenia przypisuje
tasce Bozej: ,Serce cztowieka jest ociezate i zatwardziate. Trzeba, by Bog
dat cztowiekowi nowe serce (por. Ez 36, 26-27)"162, Zgodnie z duchem
myslenia katechizmu, trzeba zauwazyc, ze cho¢ w procesie nawracania
sie bierze udziat caty cztowiek, wszystkie wymiary jego osobowosci, to
ten proces ,Najpierw jest dzietem taski Boga, ktory sprawia, ze nasze
serca wracajg do Niego"63. Aby jednak pojawita sie taska, potrzeba takze
postanowienia skierowanego ku przysztemu zyciu i radykalnego zerwa-
nia z przesztoscia.

Skad jednak wzig¢ podstawy do podjecia tak wielkiej zmiany? Otoz
sensu nawrocenia powinno sie szukac¢ w pragnieniu swietosci. ,Uswia-
domic¢ sobie te mitos¢ Chrystusowg, zywg i konkretng, do mnie skiero-
wang — moje wobec niej postanowienie — na tym polega nawracanie.
Da¢ sie zwyciezy¢ przez mitos¢ Chrystusowg, stang¢ wobec niej jak
porazony, upasc¢ petnym zdumienia, wstydu, zalu i skruchy, i mitosci.
Kiedy sie to juz dokona? Nie jest to w mojej mocy — moge modlic sie o to
i wzdychac¢ za tym, i cierpliwie czekac"164,

Doswiadczenia przesztosci zawsze dajg cztowiekowi jakie$ oparcie,
za$ przysztosc¢ rodzi niewiadoma, ktorej sie boimy. Jesli cztowiek odwazy
sie zerwac z przesztoscig, niemal konsekwencjg tej decyzji jest postano-
wienie na przysztos¢, ktdéra powinna znalez¢ swe odzwierciedlenie
w naszych czynach. I tak wtasnie nawracanie tgczy przesztosc z teraz-
niejszoscig i jest skierowane ku przysztosci eschatycznej.

W praktycznym zrozumieniu tego, co dzieje sie w cztowieku od prze-
sztosci ku przysztosci i czego potrzeba do nawrdcenia, moze pomoc
przesledzenie owych procesow w zyciu konkretnych ludzi. I tu mozemy

162 pPor. KKK nr 1432.
163 Tamze.

164 F Blachnicki, Spojrzenia w swietle faski..., s. 7.
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powiedzie¢, ze w kazdym nawracaniu wiecej wida¢ indywidualnych
uwarunkowan niz wspolnych. Z tego wynika, ze kazde nawracanie ma
w jakims$ wymiarze niepowtarzalng historie, ktora zalezy od indywidual-
nych cech cztowieka, zdarzen zyciowych, a co najwazniejsze sposobu
wkroczenia Boga w zycie danego cztowieka. W naszych refleksjach
wybierzemy trzy postacie, w ktérych dokonat sie proces nawrdcenia: Sw.
Augustyna, Jacquesa Fescha i Adolfa Rettégo.

Augustyn w Wpyznaniach potwierdza prawde, ze wychowanie
w domu rodzinnym jest caty czas obecne w postawie cztowieka wobec
Boga. Opisujgc pozniejsze lata, w ktorych byt daleko od Boga, wspo-
mina: ,Na szczescie juz jako maty chtopiec dowiedziatem sie o zyciu
wiecznym obiecanym nam przez Pana, ktory pokornie zstapit do nas,
grzesznikéw petnych pychy. Od samego urodzenia zegnano mnie zna-
kiem Jego krzyza i kosztowatem Jego soli. Bo matka moja gorgco
w Ciebie wierzyta"63. Z wypowiedzi Augustyna wida¢, ze wypetniona
zywga wiarg postawa matki nigdy nie pozwolita mu zapomniec¢ o Bogu,
a jego wrazliwosc¢ serca objawiata sie niepokojem, ktdry dopiero zostat
uzdrowiony, kiedy wrocit do Bogaltt. Zas postawe ojca w pewnym stop-
niu odbierat negatywnie, ale jak pisze o matce: ,[...] ze wszystkich sit sta-
rata sie, abys$ Ty, Boze mdj, raczej niz on, byt moim ojcem. Pomagates jej
w tym i sprawites, ze jej wptyw przewazyt wptyw meza, ktéremu zreszta,
bedac od niego lepsza, okazywata postuszenstwo, aby przez to byc¢
postuszna Tobie"167,

W Swietle wspodtczesnej psychologii, tres¢ wyznan nie pozwala jed-
noznacznie oceni¢ postawy odejscia Augustyna od Boga, szczegdlnie
w okresie mtodosci. Jednej z przyczyn mozna upatrywac¢ w tym, jak
pisze Augustyn, ze kiedy zachorowat, chciano go ochrzci¢, ale nagle
wyzdrowiat i ,0dwlokto sie moje oczyszczenie, bo uwazano, ze jesli bede
zyt nadal, jeszcze nieraz splamie sie grzechem. A po chrzcie wina taka
bytaby wieksza i bardziej niebezpieczna"®® Z wypowiedzi Augustyna
widag, ze juz wowczas widziat stabe strony dwczesnej praktyki udziela-
nia chrztu tylko dorostym. Mozna przypuszczac, ze na etapie dziecie-
ctwa przeszedt jakis stopien wtajemniczenia katechumenalnego, ktéry

165 Sw. Augustyn, Wyznania, Krakéw 2004, s. 37.
166 T niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”. Tamze, s. 25.
167 Tamze, s. 38.

168 Tamze.
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nie utwierdzit w nim postawy wiary!®. Zgodnie tez z dwczesnym oby-
czajem, ze ojciec miat decydujgcy wptyw na wychowanie, zostat uksztat-
towany w duchu pogariskim?’0. Pewnie tez jego cechy osobowe- duze
mozliwosci intelektualne, ale tez wrazliwosc i emocjonalnos¢ — powo-
dowaty, zZe, jak sam napisat: ,Z dala od Ciebie oddawatem sie innej, nie-
godnej mitosci, a gdy tak postepowatem, zewszad wotano: »Brawo!
Brawo!«"171,

Na podstawie analizy tresciowej Wyznann mozemy powiedziec, ze
dtugotrwate trwanie w grzechu - bycie z dala od Boga, w pewnym sensie
niszczy struktury osobowe i zaburza relacje cztowieka z innymi. Wypo-
wiedzi Augustyna wskazujg na to, ze grzech najpierw zaburzyt jego
zmysty; nie byt wrazliwy na znaki wskazujgce mu droge do Boga. Brak
wrazliwosci wyrazat sie w tym, ze nie zdajagc sobie sprawy, umierat
duchowo z dala od Bogal’2. Byt gtuchy na gtos matki i patrzyt na swoje
btedne postepowanie ,suchymi oczyma'’3. Wyrazenie ,oczy suche”
oznacza martwos¢ wzroku, cztowiek nic nie widzi, a w najlepszym
wypadku widzi zle.

Btedne funkcjonowanie zmystow, ktore odbierajg bodzce s$wiata
zewnetrznego, przekazywane i przetwarzane kanatami komunikacyj-
nymi do centralnego systemu nerwowego (do moézgu) w konsekwencji
objawia sie w btednym poznaniu. Augustyn w pewnym momencie
dostrzega to i prosi Boga o $wiatto dla umystul’74. Bowiem, ci ktorzy go
dotad nauczali, nie mieli prawdziwego swiatta: ,Im w ogdle nie swiatto
w gtowie, ze wyksztatcenie, jakie mi narzucali, mogtbym kiedykolwiek
wykorzysta¢ do celu innego niz ten, jaki zamierzyli do nasycenia zgdzy,
ktorej nic nie nasyci — pozadania takiego Bogactwa, ktore w istocie jest

169 T gdybym nagle nie wyzdrowiat, dopuszczono by mnie wéwczas do zbawczego sakra-
mentu; oczyszczony bytbym wyznaniem wiary w Ciebie, Panie Jezu, ku odpuszczeniu grze-
chow”. Tamze, s. 38.

170 Moga o tym swiadczy¢ stowa: ,Jakze pilnie przestrzegaja ludzie zasad gramatyki otrzy-
manych od dawniejszych pokolen, a jak zaniedbujg oznajmione przez Ciebie zasady wiecz-
nego zbawienia. [..] A przeciez zaden element wyksztatcenia nie dotyczy nas w tak wielkim
stopniu jak owa zapisana w sumieniu zasada: Nie czyn innemu tego, czego sam nie chciatby$
doznac¢" Tamze, s. 46-47.

171 Tamze, s. 40.

172 Por. tamze, s. 40.

173 Por. tamze.

174 Ulityj sie, Panie, nade mng biednym; racz mnie oswieci¢”. Tamze, s. 30.
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nedza, i takiej chwaty, ktorej trzeba by sie wstydzi¢"73. Augustyn zdaje
sobie sprawe z tego, ze istota nawrdcenia dotyczy sfery duchowej, dla-
tego kiedy odkrywa obecnosc¢ Boga w sobie z radoscig napisze: ,Boze,
Swiatto mego serca, chlebie karmigcy dusze mojg, mocy, ktéra umyst
moj zaslubiasz, sito napetniajgca korytarze moich mysli — ja nie kocha-
tem Ciebie!"17¢,

Z Wyznan tez widac¢ dobitnie, ze nawracanie spowodowato u niego
dojrzatosc¢ struktur osobowych — by¢ w petni cztowiekiem - i uzdrowito
jego relacje: wobec siebie, wobec innych i wobec Boga.

Proces nawrdcenia Jacquesa Fescha zaczat sie od, po ludzku biorac,
dramatycznej dla niego chwili — kiedy podczas ucieczki przed policja,
25 lutego 1954 roku, po napadzie na kantor, przypadkowo zastrzelit
gonigcego go policjanta. O tym dniu, po wielu latach, badacz zycia
Fescha (André Manaranche) napisze: ,szalony czyn, ktéry przerodzi sie
w taske"l”7. W otwarciu sie na Boga pomogty Feschowi dwie osoby: jego
osobisty adwokat i kapelan wiezienny!’8. Za podstawe do przesledzenia
procesu nawracania sie Jacquesa moze stuzy¢ dziennik duchowy napi-
sany przez niego w wiezieniul’®. Tytut dziennika, Za pie¢ godzin zoba-
cze Jezusa, zostat zaczerpniety z ostatnich stow, ktére Fesch zapisat
w nim, na kilka godzin przed $miercig (w nocy z 30 wrzesnia na 1 paz-
dziernika 1957 r.), bo 1 pazdziernika zostat $ciety o godz. 5.30180,

Na opublikowanie dziennika, po 30 latach od smierci Fescha, zgodzita
sie jego corka Matgorzata, ktorej ten dziennik zostat dedykowany. Tresc¢
dziennika wywotata wielkie poruszenie we Francji, i nie tylko. 24 grudnia
1993 roku kardynat Lustiger (dwczesny arcybiskup Paryza) w wywiadzie
opublikowanym przez dziennik ,Le Figaro” powiedziat, ze zamierza
wszczac¢ proces diecezjalny w sprawie ewentualnej beatyfikacji Fescha,
a kiedy w 1993 roku wrdcit do sprawy, we Francji rozgorzata burzliwa
dyskusja. W prasie najczesciej zaczety pojawiac sie artykuty zatytuto-
wane: ,Swiety bez gtowy” — odnoszace sie do formy egzekucji — lub

175 Tamze, s. 38.

176 Tamze s. 40. Prosi tez: ,Teraz wreszcie, Boze moj, niech mocny gtos zawota w mojej duszy,
niech prawda Twoja wreszcie powie jasno, ze jest inaczej, zupetnie inaczej” Tamze, s. 41.

177 Por. A. Maneranche, Od bezsensu do mitosci, Warszawa 2005, s. 101.

178 Maneranche okresla je ,nawracaniem w dwoch etapach”. Tamze, s. 114.

179 J. Fesch, Za piec¢ godzin zobacze Jezusa. Dziennik wiezienny, Warszawa 2005.
180 Por. tamze, s. 216-220 1 222.
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LSwiety morderca"®l Nie nalezy sie temu dziwi¢, bowiem dotgd Kosciét
nie beatyfikowat nikogo, kto by zabit cztowieka. Manaranche stusznie
zZwraca uwage na to, ze catg burze wokot Fescha wywotali nie ludzie tra-
dycyjnie myS$lacy po katolicku: ,Ale wiekszos$c¢ tych reakcji pochodzita od
ludzi, ktérzy nie mieli pojecia o sprawie i przyjmowali wyjgtkowo chton-
nie komunaty czy gierki stowne mediéw [...]"182,

Tres¢ dziennika i swiadectwa wieznidw w nim zawarte pozwalaja
przesledzic¢ u Fescha niesamowity proces przemiany, ktéry wskazuje na
nawracanie. Proces nawrdcenia Jaquesa jest niewgtpliwie specyficzny,
ale bardzo ciekawy z punktu psychologii zycia duchowego. Stad
Manaranche w swojej publikacji apeluje, aby zrozumie¢ nawracanie
Feschal83 i aby w nowym swietle spojrze¢ na beatyfikacje: ,kiedy Kosciot
beatyfikuje jaka$ osobe to nie tylko po to, zeby da¢ nam za wzor jakiegos
zmartego geniusza. Przede wszystkim ukazuje nam taske, ktéra dziata
w jego sercu, podkresla wartos¢ Bozego dziatania, a posrednio zgode
cztowieka na przemiane w Mito$¢ mitosierng"184,

Jeszcze inng sytuacje spotykamy w nawracaniu Adolfa Rettégo, ktory
byt dziennikarzem, pisarzem i subtelnym poetg. Wychowany bez Boga,
swoimi publikacjami stuzyt diabtu, przemierzajac Francje i siejgc niena-
wi$¢ do wiary katolickiej!83. Wydaje sie, ze w jego wypadku pewna wraz-
liwos¢ wewnetrzna i konsekwencja w mysleniu wprowadzity go w stan
psychiczny, z ktérym nie umiat sobie poradzi¢. W roku 1906 wyjezdza
z Paryzaiudaje sie w okolice Narbonne. ,Tam toczy zazartg walke pomie-
dzy grzesznikiem, ktory nie chce umrzed, a wierzgcym, ktory nie moze
sie narodzi¢. Pewnego razu, podczas zwiedzania matego sanktuarium
w Cornebiche koto Narbonne, Retté spojrzat na obraz Matki Bozeji zaczat
ja tak prosic¢: »Cos mi kazato przyjs¢ do Ciebie i oto jestem. Ty, ktorej
dotagd nigdy nie przyzywatem; Ty, do ktdrej wierzacy wznoszg oczy
w zmartwieniach, popros swego Syna, by mi wskazat, co mam robic«.
Nastepnie usiadt na skale, ujat w dtonie gltowe i powiedziat: »Co mam
robic¢? Co mam robic¢?«. I wtedy ustyszat w sercu tagodny gtos: »Poszukaj

181 Por. Z. Collard, Swiety morderca, Warszawa 2006.
182 A Maneranche, dz. cyt, s. 7.

183 Por. tamze, s. 279-282.

184 Tamze, s. 282.

185 Por. A. Comastri, Gdzie jest twoj Bog? Historie nawrdcert XX wieku, Warszawa 2006,
s. 12-13.

71



72

Ireneusz Werbinski Osoba — Wychowanie — Swietosé

kaptana. Uwolnij sie od ciezaru, ktéry cie przygniata i wejdz bez leku do
Kosciota katolickiego«"186,

Po powrocie do Paryza odbyt spowiedz z catego zycia i, jak pisze
w swoim dzienniku duchowym, tak zaczeta sie jego droga od diabta
do Bogal®’.

1.3. Co robié, aby nawracanie przynosito
wtasciwy owoc?

Wydaje sie, ze stusznie Manaranche zauwaza, ze ,[...] nawracanie nie
ogranicza sie naturalnie do przezy¢ duchowych: wptywa na codzienne
zZycie, poniewaz wiara jest postuszenstwem, o czym przypomina nam
encyklika Veritatis splendor, wyraza sie w Mitosci mitosiernej. Ale ruch
w kierunku Boga czesciej budzi sie w sercu grzesznika, poniewaz jest on
bardziej chtonny na taske, co pokazat Jezus na przyktadzie poborcow
podatkowych i prostytutek (Mt 21, 31-32), wyrzucajac pyche pewnym
siebie faryzeuszom. Poza tym, nawet kiedy nawrdcony rzuca sie w ramiona
Ojca, moze sie okazac, ze musi jeszcze walczy¢ przez jakis czas, by pogo-
dzi¢ swoje obyczaje z odzyskang wiarg"188,

W zywotach swietych czytamy, ze niektérzy po doswiadczeniu tego, co
nazywamy nawracaniem, popadali w pewng skrajnos¢ w porownaniu
z dotychczasowym sposobem postepowania. Widac¢ to np. u $w. Ignacego
Loyoli. Ignacy przed swym nawrdceniem znany jest ze swobodnego stylu
zycia. Zas po nawroceniu, jakie przezyt po kontuzji pod Pampelung, zmie-
nit sie nie do poznania. Porzucit dworskie zycie, przywdziat szaty zebraka
napotkanego po drodze, biczowat sie, itp.

Natomiast dojrzatg postawe u 0osob nawrdconych mozemy spotkac
w opisach ewangelicznych. Ewangelia ukazuje catg serie konkretnych
przyktadow nawrdcenia. Niektore z nich w jaki§ sposéb odpowiadajg
wspotczesnej sytuacii.

Co oznaczato nawracanie sie na przyktad dla celnika Zacheusza? Co
oznacza dla tych, ktérzy dzis znajdujg sie w podobnym potozeniu: dla

186 Tamze, s. 19.
187 A. Retté, Du Diable a Dieu, Paris 1907, s. 12 i nn.

188 A Maneranche, dz. cyt,, s. 280; por. takze, R. Blazques, Wspdlnoty neokatechumenalne.
Ocena teologiczna, Lublin 1989, s. 17-25.
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ekonomistow, ludzi pracujagcych w administracji, ludzi obracajgcych
wtasnymi lub cudzymi pieniedzmi? Oznacza uregulowanie ich spraw
wedtug sprawiedliwosci, zaprzestanie wykorzystywania bliznich, napra-
wienie wyrzadzonych krzywd przeznaczeniem pieniedzy na cele dobro-
czynne. ,Jesli kogo w czym skrzywdzitem, zwracam poczwornie” — obie-
cuje nawroécony Zacheusz (por. Ek 19, 8).

Co oznaczaty nawracanie i wiara w Ewangelie dla grzesznicy, ktéra
przyszta do Jezusa w domu Szymona? (por. Ek 7, 36 i nn.). Oznaczaty
zdecydowang zmiane zycia. Tego samego wymaga dzis Jezus od kobiet
i mezczyzn bedgcych w podobnej sytuacjil Nie chodzi tu tylko o grzesz-
nice i grzesznikdw publicznych, lecz rowniez o tych, ktdrzy stosujg rozne
metody, by grzeszy¢, a jednoczesnie zachowac¢ dobre imie. Odnosi sie
do tych, ktdrzy niszczg swoje matzenstwo przez niewiernos¢. Od nich
wszystkich Jezus wymaga skruchy i postanowienia, ze zerwg ze ztem.

Co oznaczaty nawracanie i wiara w Ewangelie dla Szawta? Oznaczaty
catkowitg przemiane sposobu zycia, bezgraniczne zawierzenie Chrystu-
sowiizaangazowanie sie w dzieto gtoszenia Ewangelii. To wezwanie skie-
rowane jest do wszystkich zyjacych z dala od Boga, wrogo nastawionych
do Kosciota, do obojetnych.

Ewangelie podaja tez przyktady osodb, ktore odrzucity to wezwanie. Byli
to faryzeusze, uczeni w Pismie, Herod czy bogaty mtodzieniec.

Najwiekszg pomocg dla chrzescijanina — a szczegodlnie dla tego, kto
chce zy¢ zgodnie z duchem nawrdcenia — sg taski ptyngce z sakramen-
tow. Nawrdcony nie tylko powinien zaczaé, jak to uczynit wyzej wspo-
mniany Retté, ale systematycznie korzysta¢ z sakramentu pojednania
i pokuty. Pozwala to na lepszg kontrole swojego postepowania i stopniowe
pozbywanie sie ze swego zycia ztych nawykow. Nastepnie bardzo wazny
jest systematyczny udziat w Eucharystii. Kazdy z nawrdoconych podkresla
tez role modlitwy, zarobwno w procesie nawrocenia jak i wypetniania jego
zadan na co dzien.

Z punktu widzenia statej formacji wazny tez jest plan dnia. Cztowiek,
ktory chce zbliza¢ sie do Boga, czesto musi walczy¢ z samym sobg, ze
swoimi ztymi sktonnosciami. Pomocne bedg w tym: punktualnosc,
odpowiedzialnos¢ i dobre rozplanowanie czasu. Zamkniecie naszego
normalnego dnia w ramach czasowych pozwala na lepsze kontrolowa-
nie siebie 1 unikniecie nudy, ktéra jest czestg przyczyng oddawania sie
nieprawosci.
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Ostatni rozdziat ksigzki Od bezsensu do mitosci jest Swiadectwem
Manaransche’a, ktére zrodzito sie w dtugim procesie jej pisania. Z owego
Swiadectwa wynika, jak trudno jest uchwycic¢ i opisa¢ proces nawrocenia
dokonujacy sie w najgtebszych strukturach osobowosci, do ktorej wtasci-
wie tylko Bog dociera. Wydaje sie, ze nawet dzienniki nawréconych tez
tylko do pewnego stopnia odstaniajg to, co sie z nimi stato. Gtebokie zaan-
gazowanie w napisanie owej publikacji podsuwa jej autorowi zasadnicze
pytanie: czy uwazne, nawet kilkukrotne przeczytanie dziennika ducho-
wego Fescha, daje szanse ,[..] odkry¢ Zrédto jego dramatu, wtasciwie
ocenic jego odpowiedzialnos¢, obserwowac jego dwa nawrocenia i towa-
rzyszy¢ mu do szczytu jego ciezkiej wspinaczki“®. Z punktu widzenia
naturalnego potrzebna jest ku temu odpowiednia wiedza, aby zrozumiec¢
owe procesy, i empatia, aby mu towarzyszy¢ na szczyty ciezkiej wspi-
naczki. Ale Manaransche jest swiadomy tego, zeby zrozumie¢ nawraca-
nie, trzeba miec¢ wiare — ludzie niewierzacy nie sg w stanie poja¢ nawro-
cenia. Potwierdzajg to stowa autora publikacji, ze wielokrotnie zdarzyto
mu sie pozyczac swojg ksigzke ludziom, ktorzy nie byli przekonani, co do
jej tresci, ale przynajmniej stali sie bardziej otwarci na te prawde.

Z powagga tez zauwaza Manaranche, ze ,nie powinnismy lekcewazy¢
opinii ludzi przeciwnych beatyfikacji Jacques'a, nie dlatego, ze zabit
cztowieka i pograzyt w zatobie catg rodzine, lecz dlatego, ze nie miat
czasu, zeby przypieczetowac swoje nawracanie i zadosc¢uczyni¢ poza
wiezieniem przez poswiecenie trwajgce jakis czas, jak to mogli uczynic
inni wielcy grzesznicy, ktorzy wrécili do Boga™90. Potwierdzenie prze-
myslen Manaranche'a znajdujemy np. w postawie Allesandro Serenel-
liego, ktory po odbyciu kary wiezienia za zabojstwo Marii Goretti, reszte
zycia przezyt w klasztorze o. kapucynow?!®!, czy Alessadry di Rudini Car-
lotti, ktora przez wiele lat byta kochankg wtoskiego pisarza Gabriela
d'’Anunzio, a pézniej zostata karmelitankg!92.

189 A Manaranche, dz. cyt, s. 270.
190 Tamze, s. 268.

191 Ppor. A. Comastri, Gwiazdy swiecg w ciemnosci. Historie nawrdcent XX wieku, Warszawa
2006, s. 71-99.

192 Por. tamze, s. 37-70.
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Stusznie pisze Manaranche, ze nie do jego kompetencji jest ocena,
czy Fresch powinien by¢ beatyfikowany, to moze orzec tylko Koscidt, ale
w swoim dociekaniu pragnie zastanowi¢ sie nad oddziatywaniem
postawy Jaques'a na wspotczesng mtodziez. Autor publikacji pisze: ,Nie
zycze nikomu nieszczescia, ale niech [..] ludzie zastanowig sie, jakie
ksigzki i przyktady nawrdcenia mogliby zaproponowac¢ pewnego dnia
mtodocianym przestepcom. Moze z wtasnej rodziny. Nasza epoka bedzie
coraz bardziej potrzebowata swietych, ktdrzy wyszli z zatracenia, nie po
to, by popierac zatracenie, lecz by gtosi¢ nadzieje i wywotywac nadzieje
duchowg"193,

193 A. Manaranche, dz. cyt, s. 277. Podobnie uwaza Daniel Ange: ,Na nowe potrzeby, nowi
Swieci. WeszliSmy w ere swietosci ludzi pogubionych. Czasy wielkiej nedzy, czasy wielkiego
mitosierdzia. [...] Coraz rzadziej swiety bedzie wzorem doskonatosci, a coraz czesciej dzie-
ckiem przebaczenia [..] Z rasy dobrego totra. Piekno swietego nie jest pieknem lalki, lecz zra-
nionego oblicza. [..] Im kto§ nosi ciezsze uposledzenie, tym bardziej ten ciezar rzuca go
w serce Boga. [...] To przestanie szalonej nadziei, kto bedzie je gtosit na pustyniach naszego
Swiata, tak potwornie niedozywionego”. Cyt. za: A. Manaranche, tamze.
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2.

Modlitwa droga wychowania
do dialogu

Kiedys zapytatem jednego z moich rozmdwcow, czy modlitwa jest dia-
logiem cztowieka z Bogiem i otrzymatem odpowiedz, ze dialogiem
domniemanym. Ta odpowiedz zaskoczyta mnie, bowiem domniemanie
kojarzyto mi sie z przypuszczeniem, czyms co nie istnieje, ale powstato
w ludzkich przemysleniach lub wyobrazni. Pewnie widoczne na mej
twarzy zdziwienie zorientowato mego rozmaowece, ze jako ksigdz spodzie-
watem sie innej odpowiedzi. Wyznat woéwczas, ze jest osobg niewierzaca.

2.1. Rola wiary w dialogu modlitewnym

Martin Buber w ksigzce Ja i Ty omawia rozne doswiadczenia, ktore
dokonujg sie w cztowieku jako osobie. Mowi o doswiadczeniu w relacji do
przyrody, do drugiego cztowieka i do ,istnosci duchowych™94 W wymia-
rze duchowym, zdaniem Bubera, ,relacja jest [...] skryta w obtoku, ale sie
odstania, w sposdb niemy, lecz jezykowo tworczy. Nie styszymy zadnego
Ty, lecz mimo to czujemy sie zagadnieci i odpowiadamy - tworzac,
myslac, dziatajagc: wypowiadamy naszg istotg podstawowe stowo, mimo
ze ustami nie mozemy powiedzie¢ Ty"95. W tak pojmowanej relacji
duchowej dokonuje sie dialog na poziomie religijnosci, ktory w sposob
istotny rézni sie od dialogu na poziomie wiary.

Badania prowadzone wsrdd ludow, ktérym nigdy nie gtoszono ewan-
gelii, potwierdzajg, ze ,cztowieka religijnego spotykamy w najbardziej
zamierzchtych czasach, stwierdzono, ze cztowiek paleolitu byt religijny.
[...] Religijnos¢ nalezy rozumiec¢ jako genotyp wtasciwy tylko i wytacznie
cztowiekowi, podobnie jak myslenie, Swiadomos¢, praca, jezyk twierdzen,
symbolizowanie". Badania nad religijnoscig cztowieka podsuwajg

194 M. Buber, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 41.
195 Tamze.

19 A J. Nowak, Homo religiosus. Studium poréwnawczo-krytyczne, Lublin 2003, s. 149.
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wniosek, ze ma ona swe zrodto w strukturze ludzkiego bytu. Jan Pawet II
powiedziat, ze w cztowieku jest ,zmyst religijny”, ktéry ukierunkowuje go
ku istocie wyzszejl%’. Zycie religijne wyrasta z wyzszych potrzeb czto-
wieka i w ramach tych doswiadczen tworzy sie obraz absolutu. Wyobraze-
nia o absolucie sg bardzo rézne; majg na nie wptyw kultura, w ktérej ow
cztowiek wzrasta, fantazja czy uzdolnienia. Antoni Jozafat Nowak pisze,
ze wyobrazane przez ludzi bdstwa nie majg charakteru osobowego:
,Bostwa religii sg antropomorficzne, sg to boéstwa bez twarzy [...] Bostwa
religii nie sg bdéstwami przestrzeni i czasu, sg poza wszelkg historig"98.
Jednak swoisty dialog prowadzony z tymi béstwami pomaga cztowiekowi
w ziemskim zyciu. Nie jest to dialog osobowy, w ktorym, jak pisze Buber,
osoba nie styszy zadnego Ty, ale czuje sie zagadnieta, na co odpowiada
myS$lg lub dziataniem.

Anzelm Grun we wstepie do ksigzki Modlitwa jako spotkanie przytacza
jedng z definicji modlitwy, ze w istocie swej jest ona dialogiem?!%°. Dalej,
przypuszczalnie, majagc na uwadze konkretne postawy modlacych sie,
autor publikacji pisze, ze dialog z Bogiem wyglagda inaczej niz dialog
z drugim cztowiekiem. ,Nie stysze Boga tak, jak stysze przyjaciela. I Bog
nie daje mi tak jasnych odpowiedzi, jak te, ktdérych oczekuje od
przyjaciela”299. Dalej pisze Grun, ze w praktyce modlitwa dla wielu ludzi
jest monologiem, dlatego z biegiem czasu staje sie dla nich meczaca
1 zaprzestajg jej. W tym miejscu rodzi sie pytanie, dlaczego wielu z tych,
ktorzy teoretycznie okreslajg modlitwe jako dialog, w praktyce przezywajg
ja jako monolog? Pewnie najwazniejsza przyczyna tkwi w tym, ze ludzie ci
w sakramencie chrztu zostali obdarzenitaskg wiary, ale ta taska nie zostata
odkryta w ich zyciu w sposdb swiadomy. Proces swiadomego odkrycia
wiary jest konieczny ze wzgledu na to, ze wspotczesnie chrztu udziela sie
niemowletom, dlatego dziecko jest nieswiadome tego, co sie stato w jego
zyciu podczas przyjecie chrztu sw. Jezeli pozniej nie dokona sie Ow proces
uswiadomienia, to cztowiek ochrzczony moze przezywac swojg ducho-
wos¢ na poziomie religijnosci, a nie wiary.

197 Por. Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Liberia Editrice Vaticana — Citta del
Vaticano 1987, s. 82.

198 A J. Nowak, Homo religiosus..., s. 151.
199 Por. A. Grun, Modlitwa jako spotkanie, Krakow 2004, s. 9.

200 Tamze.
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Proces ponownego odkrycia istoty chrztu sw. opisat ks. Franciszek
Blachnicki w swoim Pamietniku duchownym. Za najwazniejszy dzien
w zapoczgtkowaniu tego procesu uznat 17 czerwca 1942 roku, kiedy to
czekat na wykonanie wyroku $mierci; wtem ol$nito go jakies$ przedziwne
$wiatto. Po 19 latach od tego wydarzenia napisat: ,Swiatto to od razu roz-
poznatem i nazwatem po imieniu, gdy powstatem i zaczatem chodzi¢ po
celi, powtarzajagc w duszy: wierze, wierze. To swiatto od tej chwili nie prze-
stato ani na chwile mng kierowaé, zwracajagc moje zycie ku Bogu"20l,
Dzieki temu $swiattu ks. Blachnicki odkryt, ze wprawdzie byt ochrzczony,
jakis wymiar religijnosci byt w nim, ale jego relacje z Bogiem byty martwe.
W tym dniu, jak pisze, doswiadczyt wielkosci Mitosierdzia Bozego. Od
tamtego dnia zaczat sie u niego proces nawracania, przechodzenia od
religijnos$ci do wiary odkrytej jako dar Boga, ktérg powinno przyjmowac
sie osobistg decyzja i zy¢ wedtug niej. Odtagd w swietle wiary bedzie podej-
mowat wszystkie swoje decyzje i interpretowat wydarzenia swojego zycia.

Swiety Pawet wskazuje na to, ze odpowiednie stuchanie stowa Bozego
jest drogg do wiary: ,Przeto wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym zas, co
sie styszy, jest stowo Chrystusa” (por. Rz 10, 17). Trzeba tez szukac takiego
sposobu modlenia sie, podczas ktorego bedzie dojrzewac wiara. Stusznie
zauwaza ks. Tadeusz Dajczer, ze ,Modlitwa pozostaje zawsze w bardzo sci-
stym zwigzku z rzeczywistoscia wiary, jest spotkaniem cztowieka z Bogiem
w wierze, jest ostatecznie postacig urzeczywistnienia sie wiary. Jezeli
wiara jest przylgnieciem do Chrystusa i powierzeniem sie Jemu, to mod-
litwa jest samym oddaniem sie i poswieceniem sie Chrystusowi, aby
W nowy sposob zosta¢ przez Niego przyjetym i przemienionym"202,
W modlitwie, stajagc w obecnosci Boga, odkrywamy swoje zranienia, sta-
bosci, a w wielu wypadkach bezradnos¢. Wowczas modlitwa powinna
wyrazaé sie egzystencjalnym wotaniem do Ducha Swietego, aby wypet-
niat wnetrze ludzkie swojg obecnoscig i mocg. Cztowiek modlacy sie
systematycznie i szczerze coraz bardziej doswiadcza obecnosci Ducha
Swietego w codziennych wydarzeniach zycia, co ma wptyw na pogtebia-
nie sie wiary w jego postawach duchowych. Jezeli w modlitwie — podob-
nie jak w Eucharystii czy stowie Bozym — dokonuje sie aktualizacja wiary,
wowczas cztowiek wchodzi na droge nawracania sie i coraz bardziej kon-
kretnego dialogu z Bogiem.

201 F. Blachnicki, Spojrzenia w swietle taski..., s. 78.

202 T Dajczer, Rozwazania o wierze, Czestochowa 1992, s. 179.
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2.2. Znaczenie obrazu Boga dla dialogu
modlitewnego

Znany psycholog Jozef Kozielecki uwaza, ze nie mozna zrozumiec
osoby wierzacej, nie wiedzac, w jaki sposéb pojmuje ona Boga?03. Teologia
przedstawia relacje cztowieka z Bogiem w kategoriach interpersonalnych,
natomiast psychologia opisuje stopniowe tworzenie sie w umysle czto-
wieka wyobrazenia o Bogu. ,Obraz Boga" stanowi element wiedzy osobi-
stej cztowieka, uzupetnianej doswiadczeniami zyciowymi, przezyciami
emocjonalnymi zwtaszcza odnoszacymi sie do atmosfery domu rodzin-
nego. Trzeba zdawac sobie sprawe z tego, ze wyobrazenie Boga uksztatto-
wane w psychice ludzkiej nie ma charakteru adekwatnego, ale analo-
giczny. To znaczy, ze badania psychologiczne nie obejmujg okreslania
istoty Boga, lecz Jego ,odpowiednik” w umysle cztowieka. Analogiczny
obraz Boga wyraza sie w tym, jak cztowiek sobie Boga przedstawia: kim
On jest, jakimi cechami sie charakteryzuje, jakie sg Jego przymioty i moz-
liwosci zachowania i jak kontaktuje sie z cztowiekiem?204.

Ksztattowanie obrazu Boga zaczyna sie w dziecinstwie i trwa przez cate
zycie. Z badan psychologicznych wynika, ze w dziecinstwie na tworzenie
obrazu Boga znaczacy wptyw majg rodzice. Prowadzone badania nie sg w
stanie jednoznacznie okresli¢, czy wiekszy wptyw na ksztattowanie obrazu
Boga u dziecka wywiera osoba matki czy ojca. Zagadnienie to dotyczy
indywidualnie kazdego cztowieka. Z wyzej wspomnianych badan wynika,
ze rodzice na poczatku odpowiadajg atrybutom bozej wszechwiedzy,
pomagdajg dziecku rozstrzygac, co jest dobre i za to mogg nagrodzic¢, a za
to, co jest zte, mogg ukarac. Zdaniem psychologow religii relacje miedzy
rodzicami a dzieckiem sg przenoszone na relacje dziecko — Bég. Szcze-
golnie emocjonalny stosunek rodzicow do dziecka zostaje przeniesiony
zarowno na innych ludzi, jak i na pojecie Boga2%3. Obok wptywu rodzicéw
istotne znaczenie majg kontakty z innymi bliskimi dziecku - rodzen-
stwem, dziadkami, wychowawcami, nauczycielami. W miare dojrzewania
dziecka rodzice zaczynajg traci¢ na znaczeniu, a dziecko identyfikuje sie

203 Por. J. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga, Warszawa 1991, s. 82.
204 8. Kuczkowski, Psychologia ksztattowania sie obrazu Boga, Krakow 1982, s. 11-13.

205 Por. J. Krél, Wptyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci, w: Psychologia
religii, Z. Chlewinski (red.), Lublin 1982, s. 189-193.
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Z grupa rowiesniczg, ktora rowniez moze wptynac na rozwoj jego relacji
z Bogiem.

Wyniesiony z dzieciristwa obraz Boga w duzej mierze wywiera wptyw
na dalszy rozwdj duchowosci cztowieka. Odpowiednio uksztattowany
obraz Boga bedzie wptywat na pdzniejsze decyzje dotyczace przyjecia
badz odrzucenia przekonan religijnych powstatych w swiadomosci dzie-
cka. Pochodzacy z tego okresu fatszywy obraz Boga moze powodowac
powazne kryzysy wiary, na przyktad w okresie wieku mtodzienczego. Dla-
tego bardzo wazne jest czuwanie nad procesami tworzonego przez dzie-
cko obrazu Boga, gdyz istnieje rzeczywiste zagrozenie jego zdeformowa-
nia czy tez zafatszowania?%®. Znieksztatlcony obraz Boga ukierunkowuje
niewtasciwie zachowania cztowieka, zaburzajac relacje osoby wierzacej
do samej siebie i do innych osob:

1. Niedojrzaty obraz Boga moze zawierac¢ elementy infantylne, np.
obraz Boga u dorostego cztowieka moze byc¢ blizej nieokreslong
,Bozig" o niezidentyfikowanych wtasciwosciach osobowych.

2. Moze to by¢ obraz magiczny, pozbawiony cech racjonalnosci, sku-
piajacy sie na niezwyktosci oddziatywan czy relacji z wierzacym.

3. Agresywny obraz Boga szukajgcy usprawiedliwienia dla prze-
mocy, np. w rozwigzywaniu konfliktow, w wychowaniu czy
w zyciu spotecznym.

4. Obraz Boga jako osoby niesprawiedliwej, nacechowany sztywnga
jurydycznoscig i bezwzglednosciag przestrzegania ustanowionych
praw. Taki Bog kojarzy sie z kims, kto nie jest w stanie przebaczyc¢
btedow, grzechow czy stabosciz®”.

5. Obraz Boga nieobecnego i niezaangazowanego w sprawy ludzkie;
czesto powstaje wtedy, gdy rodzicow jakby nie obchodzito zycie
dziecka.

6. Czesto tez tworzy sie u dzieci nieosobowy obraz Boga, np. wyrazany
Przy pomocy energii czy sity208,

206 pPor. tamze, s. 193-196.

207 Por. W. Gutowski, Wtadca czy Ojciec? Dylematy przedstawiania obrazu Stworcy w lite-
raturze Mtodej Polski, w: Obraz Boga w kulturze, M. Otdakowska-Kuflowa, U.M. Mazurczak
(red.), Lublin 2000, s. 121-176.

208 Ppor. J. Augustyn, Ojciec wzruszyt sie gteboko. Rekolekcje oparte na ¢wiczeniach ducho-
wych Sw. Ignacego Loyoli, Krakéw 1992, s. 27-28.
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Na ksztattowany obraz Boga u dziecka majg wptyw relacje uczuciowe
potaczone z odpowiednig wiedzg przekazywang przez rodzicow i najbliz-
szych cztonkdw rodziny. Sugeruje sie, ze w rozmowach z dzie¢mi nalezy
podejmowac rowniez temat cierpienia, bolu, niesprawiedliwosci, ktérych
doswiadczajg w swoim zyciu, i w tym kontekscie ujmowac Boga jako nie-
zgtebiong dla cztowieka tajemnice. Przedstawianie prawdy na temat
zwigzkdw Boga z ludzmi przyczynia sie i do tego, ze dziecko nie zatraca
kontaktu z Bogiem nawet w chwilach trudnych, gdy doswiadcza zta209.

Psychologia stara sie badac nie tyle efekty dziatania taskii objawienia,
bo te sg przedmiotem rozwazan teologii, co raczej naturalne mechani-
zmy o charakterze uniwersalnym, czesto zalezne od rozwoju innych
sfer, jak myslenie, zdolnos¢ do abstrakcji czy funkcjonowanie sfery
uczuciowej. Nie wykluczajgc zatem dziatania taski, psychologia koncen-
truje sie na tym, co doswiadczalne, empiryczne. Zas w dialogu modli-
tewnym, z chrzescijanskiego punktu widzenia, najwazniejszy jest obraz
Boga, ktory przyniost ze sobg Jezus Chrystus — Boga zbawiajgcego,
zaangazowanego w sprawy czlowieka czy wspotcierpigcego?l0.
Te prawde w wielu miejscach potwierdza Nowy Testament: ,Boga nikt
nigdy nie widziat, Ten Jednorodzony Bdog, ktéry jest w tonie Ojca [0 Nim]
pouczyt” (J 1, 18); ,Rzekt do Niego Filip:»Panie, pokaz nam Ojca, a to nam
wystarczy«. Odpowiedziat mu Jezus: »Filipie, tak dtugo jestem z wami,
a jeszcze Mnie nie poznates? Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca«”
(J 14, 8-9). Obraz Boga ukazany przez Biblie jest na tyle bogaty, ze w jego
Swietle kazdy cztowiek znajduje sie w ciggtej drodze doskonalenia. Czto-
wiek, poréwnujgc swoje cechy osobowe z cechami Boga, probuje zoba-
czy¢, na ile jest do Boga podobny. Ale moze tez porownywac swoje
postawy?!! zyciowe z postawami Boga, wowczas moze sie przekonaé, na
ile w swoim zyciu Go nasladuje: ,Nikt nigdy Boga nie ogladat. Jezeli
mitujemy sie wzajemnie, Bog trwa w nas i mitos¢ ku Niemu jest w nas

209 Ppor. A. Vergote, M. Bonami, A. Custers, R.M. Pattijn, La symbole paternal et s significa-
tion religieuse, ,Archiv fur Religionspsychologie und Seelenfihrung” 1967, nr 9, s. 119-138.

210 por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, Krakéw 1991, s. 284-287.

2l psychologia okre$la postawe jako wzglednie state odniesienie cztowieka: do siebie, do
drugiego cztowieka i do swiata, a jesli chodzi o ludzi wierzacych - rowniez do Boga i Kosciota.
W postawie mozna wyodrebni¢ trzy komponenty: poznawczy, emocjonalno-decyzyjny
i zyciowy. Gdyby ktos$ rozwazat tylko o prawdach wiary, zatrzyma sie tylko na powierzchni
postawy. Dopiero wtedy, kiedy owe prawdy zaakceptuje 1 wprowadzi w zycie, realizuje petny
wymiar postawy. Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin
1981, 5. 16-27.
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doskonata” (1J, 4, 12). Te prawde potwierdza Jezus: ,Po tym wszyscy
poznaja, zescie uczniami moimi, jezeli bedziecie sie wzajemnie mito-
wali” (J 13, 35) i tu trzeba dodacd: ,[...] abyscie sie wzajemnie mitowali, tak
jak Ja was umitowatem” (J 15, 12)212,

2.3. Dialog z sobg u podstaw dialogu z innymi

Psychologia zwraca uwage na to, ze u podstaw rozwoju osobowego
czy zrealizowania jakich$ zadan zyciowych jest poznanie siebie — swoich
cech osobowych i postaw — oraz poznanie swoich mozliwosci. Osoba,
ktora nie akceptuje swoich wad czy zalet, na ogoét nie akceptuje ich
u innych. Ktos, kto nie kocha siebie, nie potrafi tez kocha¢ innych. Prawde
o tym, ze mitos¢ wobec siebie powinna by¢ kryterium mitosci wobec
innych, najdobitniej wyraza przykazanie mitosci: ,Bedziesz mitowat Pana,
Boga swego, catym swoim sercem, catg swojg dusza, catym swoim umy-
stem i catg swojg mocga. Drugie jest: Bedziesz mitowat swego blizniego jak
siebie samego” (Mk 12, 30-31; por. Pwt 6, 4n.; Kpt 19, 18). Natomiast w kate-
chezach czy homiliach, gdy jest poruszany temat mitosci, najczesciej jest
on ograniczany do pierwszej czesci tego przykazania — mitosci Boga
1 mitosci blizniego. W tym miejscu rodzi sie pytanie, dlaczego nie jest
poruszany aspekt mitosci siebie? Pewnie z powodu brania pod uwage
tylko niewtasciwych form mitosci siebie, takich jak:

1. Egoizm, w ktorym objawia sie nadmierna albo wytagczna mitosc
siebie. Egoista przedktada wtasne sprawy nad sprawy innych, zawsze
ma na uwadze witasne korzysci. Egoizm prawie zawsze prowadzi
osobe do izolacji od innych, konsekwencjg czego jest brak wsparcia
z ich strony, a co najgorsze, egoizm prowadzi do utraty sensu zycia?!3.

2. Oprocz egoizmu do nieprawidtowych form mitosci siebie mozna
zaliczy¢: egocentryzm — kto$ jest zajety wlasnym ,ja" i relatywnie

212 por. M. Otdakowska-Kuflowa, Obraz Boga we wspdtczesnych utworach ,biblijnych”,
w: Obraz Boga w kulturze, dz. cyt., s. 237-262; Bardzo ciekawe studium na temat obrazu Chry-
stusa mozemy znalezé w publikacji pt. Chrystus w literaturze polskiej, P. Nowaczynski (red.),
Lublin 2001.

213 Por. N. Sillamy, Stownik psychologii, Katowice 1998, s. 64.
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mato wrazliwy na innych; narcyzm?2“ — catkowita koncentracja na
sobie, ubdstwianie siebie.

3. Do niewtasciwych postaw mitosci mozna tez zaliczy¢ pogarde siebie,
ktdra najczesciej wyraza nieakceptacje pewnych swoich cech czy
postaw.

Prawidtowe i dojrzate odniesienie wobec siebie znajdujemy we wska-
zaniu Jezusa: ,Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im
czyncie” (kk 6, 31; por. Mt 7, 12). Zasada ta wydaje sie logiczna zyciowo,
bowiem kazdy normalny psychicznie cztowiek chce, aby o nim dobrze
mowiono i dobrze mu czyniono.

Rowniez dialog z sobg powinien znalez¢ sie u podstaw dialogu
z Bogiem, ktéry ma charakter duchowy i logicznie biorgc, dokonuje sie
w duchowej przestrzeni cztowieka jako osoby. Niewtasciwa mitosc¢ siebie
bedzie prowadzi¢ do niewtasciwego dialogu z sobg. Bedzie to dialog
zamkniety w kregu witasnego ,ja" Rowniez bedzie on nieprawidtowy,
bowiem cztowiek o takim usposobieniu nie patrzy na siebie realnie, ale
najczesciej w sposob zawyzony, np. widzi w sobie cechy, ktorych nie
posiada. Pedagogia modlitwy powinna iS¢ w tym kierunku, aby uczyc¢
cztowieka prawidtowego dialogu z sobg. Wydaje sie, ze pewne formy
modlitwy, np. modlitwa medytacyjna, mogg odegra¢ w tym procesie
szczegolng role. W modlitwie medytacyjnej wchodzimy do wtasnego
wnetrza, aby obiektywnie przyjrzec sie sobie w kontekscie wzorow osobo-
wych, wsrdd ktorych dla chrzescijanina na pierwszym miejscu jest Jezus
czy np. Swieci patroni. Przypatrywanie sie wzorom osobowym kaze nam
JWYJSC poza siebie”, ,zapytac sie siebie, czego nam brakuje i jak dorastac¢ do
dojrzatosci duchowej?”. Wazne jest, aby w tej introspekcji duchowej mak-
symalnie mie¢ odwage stawania w prawdzie wobec siebie.

~We wnetrzu podmiot skupia sie w sobie i — choc¢ brzmi to dziwnie -
w momencie najbardziej intymnego kontaktu z sobg zauwaza, ze jego »ja
osobowe« jest rdwniez miejscem przezwyciezania siebie"?!5. Z punktu
widzenia psychologii wigze sie to z dgzeniami cztowieka. Jozef Kozielecki
mowi, ze cztowiek w ramach swego rozwoju dazy do transgresji — prze-
kraczania siebie i otwarcia sie ku: innym lub ku symbolom, a cztowiek

214 Por. tamze, s. 167.

215 A Manenti, Zy¢ ideatami. Miedzy sensem danym a nadanym, Krakéw 2006, s. 215.
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wierzacy otwiera sie rowniez na Boga?l6. W otwarciu wyraza sie checé
spotkania, a biorac pod uwage dtuzszg perspektywe czasowg — chec prze-
bywania z Bogiem, z ktorym cztowiek wchodzi w rozne relacje. Wydaje
sie, ze duza role w dialogu z Bogiem odgrywa przekonanie o tym, kim jest
Bog. Prawidtowy obraz Boga wzmacnia chec¢ spotkania, a nieprawidtowy
obraz moze budzi¢ pewne opory przed spotkaniem z Bogiem i odktadac
czas tego spotkania na pdznie;.

W relacjach miedzyludzkich mozemy zauwazy¢ dwa podstawowe spo-
soby oddziatywania na siebie?!”.

Pierwszy polega na tym, ze jedna osoba chce narzuci¢ drugiej siebie -
swoje przekonania, sposob bycia itp. Ten sposéb oddziatywania nie ma
nic wspolnego z dialogiem, ktérego pierwszym warunkiem jest uznanie
rownosci i wolnosci partneréw dialogu.

Drugi sposob oddziatywania wyraza sie w dialogu, ktory stosuje Bog
w relacjach z cztowiekiem. Biorgc pod uwage ptaszczyzne wiary, to Bog
pierwszy wkroczyt w historie zycia ludzkiego?18. Bog, ktory najpetniej zna
cztowieka i jego problemy, a zarazem traktuje go jako osobe - partnera
w dialogu - stara sie na rdzne sposoby wyzwoli¢ w cztowieku pragnienie
dialogu i to nie przez pouczanie, ale przez wchodzenie w egzystencjalne
wymiary zycia ludzkiego.

Modlitwa powinna tez spetnia¢ funkcje wychowawcy, ktory uswiada-
mia modlgcemu sie, ze to co robi, moze by¢ monologiem, ale moze tez
by¢ dialogiem. Powinna tez uswiadamiac¢, ze tylko od cztowieka zalezy,
czy jego modlitwa bedzie monologiem — moéwieniem do Boga czy dialo-
giem — wielowymiarowg formag komunikacji. Wydaje sie, ze jezeli mod-
lacy sie ma nieprawidtowy obraz Boga, to w dialogu z Nim bedzie niejako
JJnaktadat maske”. Naktadanie maski najczesciej jest spowodowane lekiem
przed czyms, np. ,gdybym stangt w prawdzie, nie osiggne celu, ktory
zamierzytem"” Od strony modlacego sie taki brak stawania w prawdzie
spowoduje, ze kontynuowany dialog bedzie upozorowany, co w relacjach
ludzkich polega na tym, ze na zewnatrz ujawnia sie co innego, niz kryje

216 por. J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowe kierunki psychologii, Warszawa 2007,
s.33-94,206-238; tenze, Transgresja i kultura, Warszawa 2002, s. 52—-54; tenze, Z Bogiem albo
bez Boga..., s. 82—-86.

27 Por. M. Buber,dz. cyt., s. 148-151.

218 Zapoczatkowanie tego dialogu opisuje Ksiega Rodzaju, poczawszy od rozdziatu dwuna-
stego: ,Pan rzekt do Abrama: »Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju,
ktory ci ukaze«” (Rdz 12, 1).
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sie we wnetrzu ludzkim. W wypadku dialogu z Bogiem taka postawa nie
ma sensu, bowiem Bog ,nie potrzebuje niczyjego sSwiadectwa o czto-
wieku. Sam bowiem wie, co jest w cztowieku” (por. J 2, 25). Stad kolejne
zadanie wychowawcze modlitwy polega na tym, aby w dialogu z Bogiem
modlacy sie, na tyle na ile potrafi, odstaniat prawde o sobie?!®. Odstanianie
prawdy nie zalezy tylko od dobrej woli cztowieka, ale od poziomu i od real-
nosci poznania siebie. Allessandro Manenti pisze, ze we wnetrzu ludzkim
mozemy wyodrebni¢ dwie ptaszczyzny: subiektywng i obiektywng -
pewnie prawdziwsze bytoby stwierdzenie ,dazaca do obiektywnogci"220.
Osoba w dialogu z Bogiem wypowiada sie w ptaszczyznie subiektywnej,
zgodnie z przekonaniami o sobie, nawet jezeli sg nieprawdziwe. Dlatego
rozwoj modlitwy powinien prowadzi¢ do coraz gtebszego obiektywizmu
W poznawaniu siebie22!,

Modlitewny dialog powinien tez uczy¢ wolnosci, w ktorej cztowiek
przez nikogo nieprzymuszany moze wyrazac siebie takim, jakim jest222,
Wolnos¢ daje szanse wyboru, ktéry wigze sie z podjeciem jakiejs decyzji.
W podejmowaniu decyzji bardzo wazng role pelnig motywy. Psychologia
podkresla, ze jest ich kilka i1 przed podjeciem decyzji motywy walczg ze
sobg, a zwycieza motyw, ktdry w psychologii jest okresSlany mianem
,dominujgcego"223. Modlacy sie, podejmujac dialog, powinien czuwad,
aby przebiegat on prawidtowo, a np. przy okazji modlitwy wieczornej,
kiedy podsumowujemy dany dzien, zalecane jest zweryfikowanie owej
prawidtowosci. Jedng z form weryfikacji moze by¢ rachunek sumienia.

Kolejnym warunkiem dojrzatego dialogu, na co zwracajg uwage wszy-
scy kierownicy duchowi, jest wewnetrzne wyciszenie. Cztowiek
wewnetrznie wyciszony jest w stanie najpierw ustyszec i stuchac siebie.
Koniecznosc¢ stuchania siebie w dialogu z Bogiem podkreslali Ojcowie
Kosciota, a szczegdlnie mnisi, np. ,Sw. Cyprian z Kartaginy moéwi: »Jak
mozesz od Boga wymagac, by cie stuchat, jesli sam siebie nie stuchasz?
Chcesz, aby Bog o tobie pamietat, a sam nie pamietasz o sobie«”224, Stucha

219 Por. M. Buber, dz. cyt., s. 151-154.
220 Autor nie podaje zrodta tego stwierdzenia. Por. A. Manenti, Zy¢ ideatami..., s. 214-215.

221 Por. I. Werbinski, Modlitwa - dialog cztowieka z Bogiem, ,Paedagogia Christiana” 2010,
nr 2/26, s. 135-147.

222 Por. tamze, s. 213.

223 Por. A. Jagietto, Dziatanie ludzkie, w: Psychologia dla teologéw, J. Makselon (red.),
Krakow 1995, s. 167-168.

224 Cyt. za: A. Grun, dz. cyt, s. 15.
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sie osoby, z ktdrg sie spotyka. Najpierw wiec trzeba spotkac sie z sobg, aby
stuchac swych uczud, potrzeb, pragnien itd. Aby sie rozwijac, cztowiek nie
moze zadowalac sie tym, czego doswiadczyt czy co poznat, ale powinien
pragng¢ nowych doswiadczen i nowego poznania. Ewagriusz z Pontu
pisze, ze cztowiekowi wierzgcemu prawdziwe poznanie siebie daje szanse
prawdziwego poznania Boga225.

Na co dzien cztowiek doswiadcza tego, co pomaga mu w dojrzewaniu
osobowym i duchowym, ale tez doswiadcza réznych trudnosci, ktére
powodujg w nim konflikty, kryzysy czy dezintegracje. Wydaje sie, ze dla
prawidtowego dialogu cztowieka z drugg osobg, jak réwniez z Bogiem,
bardzo wazne znaczenie ma harmonia wszystkich sfer: cielesnej, psychicz-
nej i duchowej w cztowieku?26. ,Zasada harmonii miedzy tymi trzema sfe-
rami dotyczy zaréwno aspektu teoretycznego, zmierzajgcego do mozliwie
pelnego poznania cztowieka, jak tez aspektu praktycznego, terapeutycz-
nego, ukierunkowanego na wszechstronng pomoc czlowiekowi"227,
Wychowawcza rola dialogu modlitewnego jest wielowymiarowa. Cztowiek
nie tylko powinien dojrzewac¢ w harmonii wewngtrz osoby, ale jako istota
spoteczna - otwarta na innych — musi dojrzewac¢ w harmonii miedzy real-
nym a idealnym obrazem siebie228, harmonii w sferze temporalnej?2?, har-
monii miedzy intelektem, uczuciami i wolg?3°, harmonii miedzy potrze-
bami, wartos$ciami i normami?3!. Dla modlitewnego dialogu najistotniejsza
jest harmonia miedzy Bogiem a cztowiekiem?32,

2.4. Struktura dialogu warunkowana formami
modlitwy

225 Por. tamze, s. 16.

226 Por. R. Jaworski, Harmonia i konflikty, Warszawa 2006, s. 70-73.
227 Tamze, s. 71.

228 Por. tamze, s. 73-78.

229 Por. tamze, s. 78— 84. Ziemska egzystencje cztowieka wyznacza czasowos¢ — przemija-
nie. Sw. Augustyn w XI ksiedze Wyznari (Krakéw 2004), podejmuje prébe zrozumienia czasu:
,Chciatbym naprawde poznac istote i role czasu [...]", s. 333; ,Czymze wiec jest czas? Jesli nikt
mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajacemu usituje wyttumaczy¢, nie wiem”, s. 323.

230 por. R. Jaworski, dz. cyt., s. 84-92.

231 Por. tamze, s. 92—94.

232 Por. tamze, s. 95-105; por. takze P. Ionata, W poszukiwaniu harmonii. Jak osiagngc row-
nowage pomiedzy instynktami a zyciem duchowym, Poznan 2003.



Wychowanie

Studiujac Biblie, odkrywamy, ze dialog z cztowiekiem zainicjowat Bog.
Jedng z form wejscia cztowieka w dialog z Bogiem jest modlitwa, w ktorej
ow dialog jest kontynuowany na ptaszczyznie wiary i dotyka wszystkich
wymiaréw zycia ludzkiego233. W Encyklopedii katolickiej modlitwa jest
opisana jako: ,[...] osobowe spotkanie cztowieka z Bogiem, majgce charak-
ter nadprzyrodzonego dialogu prowadzacego do komunii [...]"234. Skoro
Bog jest inicjatorem dialogu z cztowiekiem, to cztowiek najpierw musi sie
nauczy¢, jak odczytywac inicjatywe Boga wobec niego. Do takiej dyspo-
zycji uzdalnia cztowieka taska wiary. Dzieki niej cztowiek nie tylko przy
pomocy rozumu naturalnego, ale ubogaconego swiattem Bozym, ma
moznosc¢ gtebszego poznania siebie, odkrycia sladow Boga w stworze-
niach i wtasciwego odczytywania woli Bozej wobec siebie?35. Autor Listu
do Hebrajczykdéw zwraca uwage na to, ze dzieki temu, iz Bog postat do nas
swego Syna, rowniez w Chrystusie mozemy trafniej odczytywac¢ wole
Bozg wobec siebie: ,Wielokrotnie i na rdézne sposoby przemawiat niegdys$
Bog do ojcdw przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemowit
do nas przez Syna" (Hbr 1, 1-2).

Biorgc pod uwage fakt, ze oprocz cech wspolnych — wtasciwych wielu
ludziom, kazdy cztowiek posiada cechy niepowtarzalne — wtasciwe tylko
jemu, oraz uwzgledniajgc roznorodnos¢ form modlitewnych, mozemy
mowic¢ o wielowymiarowosci i roznorodnosci dialogu modlitewnego.
W publikacjach omawiajgcych rézne rodzaje modlitwy najpierw wymienia
sie modlitwe indywidualng i modlitwe wspdlnotowg?23®. Modlitwa indywi-
dualna koncentruje sie w pierwszym rzedzie na osobistym dialogu modla-
cego sie z Bogiem, za$ w modlitwie wspodlnotowej ukazywana jest rowno-
waga miedzy osobistym dialogiem z Bogiem i dialogiem z cztowiekiem.
Zarowno modlitwa indywidualna, jak i wspolnotowa, majg rézne formy,
z ktérych najczesciej wymienia sie modlitwe stowng i modlitwe mys$ing.

W modlitwie stownej mozna postugiwac sie pewnymi tekstami, kto-
rych tres¢ chcemy uczynic¢ przedmiotem modlitwy. Wierni na co dzien
przewaznie postugujg sie tekstem ,Ojcze Nasz”’, ,Zdrowas Maryjo" i pacie-

233 Por. L. Boros, Modlitwa chrzescijariska, Warszawa 1976, s. 23-27.

234 Przedstawione sg rozne rodzaje komunii. Por. E. Kasjaniuk, Modlitwa, w: Encyklopedia
katolicka, t. 12, Lublin 2008, s. 1503.

235 Por. J. Przybytowski, E. Robek, Teologia modlitwy, Zabki 2004, s. 80.

236 Na ogét piszacy o rodzajach modlitwy podkreslaja, ze jej istota jest zawsze taka sama,
a wymieniane podziaty zwracajg uwage na pewne akcenty modlitewne. Por. L. Kuc, Komuni-
kacja z Bogiem w modlitwie, ,Zycie i My$l" 1977, nr 27, s. 22-25.
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rzowym ,Wierze w Boga" Najczesciej tez nie mowia, ze tymi tekstami sie
modla, ale ze je odmawiajg. Stad taka modlitwa dos¢ szybko staje sie
schematyczna i dretwa i nie jest przezywana jako dialog z Bogiem.
O wiele wiekszg szanse przezywania dialogu z Bogiem daje korzystanie
z Pisma Swietego, a szczegdlnie z Psalmoéw. W modlitwie stownej nieko-
niecznie trzeba korzystac z czyichs tekstow, cztowiek moze wypowiadac
swoje wnetrze, rozmawiac z Bogiem o swoich radosciach i problemach
W Sposob spontaniczny.

Do istoty dialogu nalezy komunikacja, werbalna lub pozawerbalna.
W modlitwie stownej podmioty porozumiewajg sie przy pomocy komuni-
kacji werbalnej, w ktorej gtownym narzedziem porozumiewania sie jest
jezyk naturalny, zrozumiaty dla oséb biorgcych udziat w komunikacji. ,[...]
jezyk jest podstawowym Srodkiem stuzgcym nie tylko komunikowaniu sie
1 nawigzywaniu wzajemnych kontaktow, czyli wypowiadania sie i rozu-
mienia, ale takze narzedziem poznania"?¥’. Komunikowa¢ sie z kims,
oznacza dzieli¢ sie jakg$ mysla, prosi¢ o cos, zlecac jakies zadanie czy
wyrazac¢ opinie238. Nalezy pamieta¢, ze w komunikacji biorg udziat osoby
i cho¢ w tym rodzaju komunikacji postugujg sie stowem, ale stowo rodzi
sie we wnetrzu osoby i jesli jest w niej harmonia, to w procesie komunika-
cyjnym zaangazowane sg wszystkie wymiary osoby.

Proces komunikowania mozemy przedstawic¢ przy pomocy schematu:
nadawca — komunikat — kanat komunikowania — odbiorca. Ogniwem
inicjujgcym dialog jest nadawca, ktéry ma cos do zakomunikowania -
wysyta komunikat. W przypadku komunikacji werbalnej kanatem komu-
nikowania jest stowo. Komunikat jest skierowany do odbiorcy, ktéry go
odczytuje. Psychologia zwraca uwage na to, ze w kanale komunikacyj-
nym zjawiajg sie pewne przeszkody, ktore okreslane sg jako ,szum” utrud-
niajacy odczytywanie komunikatu; w przypadku modlitwy tym szumem
moze byc¢ brak wyciszenia czy brak skupienia. Brak wéwczas poczucia, ze
komunikacja miedzy orantem a Bogiem rzeczywiscie istnieje: cztowiek
nie otwiera sie na stowo Boze, nie probuje odczytac ptyngcego z niego

237 Por. R. Pankiewicz, Sztuka rozmawiania z Bogiem. Modlitwa a teoria komunikacji,
Krakow 2009, s. 44-45. Role jezyka w komunikacji dos¢ szeroko omawiajg S.P. Morreale,
B.H. Spitzberg, J.K. Barge w ksigzce pt. Komunikacja miedzy ludzmi. Motywacja, wiedza
i umiejetnosci, Warszawa 2008, s. 138-171.

238 Rowniez w powyzszej publikacji szeroko i ciekawie przedstawiony jest proces wymiany
dokonujacy sie w komunikacji interpersonalnej, s. 275-307. Por. takze E. Sujak, ABC psycho-
logii komunikacji, Krakéw 2006, s. 8.



Wychowanie

przekazu, a z jego wtasnej strony przekaz zamiera, gdyz stowa modlitwy
zaczynajg by¢ wypowiadane mechanicznie.

Inaczej wyglada schemat procesu komunikowania, np. w modlitwie
podczas liturgii: nadawca — komunikat kodowany — kanat — dekodowa-
nie - odbiorca. Ogniwem inicjujagcym dialog w liturgii jest np. celebrans,
ktory postuguje sie stowem potgczonym z catym szeregiem gestow
i znakow, ktére trzeba umiec odczytac. W gestach i znakach komunikat
jest kodowany. Kanatem przekazu jest liturgia, w ktdrej uczestnik ma
dekodowac¢ komunikat. Konstytucja o liturgii swietej Soboru Watykan-
skiego II posSrednio wyraza przekonanie, ze wielu uczestnikéw nie deko-
duje, czyli nie odczytuje tresci znakow liturgii, dlatego sie w nig nie anga-
zuje, ale uczestniczy jako bierni widzowie?3,

W modlitwie myslnej, ktora ma wiele form i stopni, dialog dokonuje sie
przy pomocy komunikacji niewerbalnej. Jest wiele srodkéw komuniko-
wania niewerbalnego, np. gestykulacja, mimika — wyraz twarzy, pantomi-
mika — wyraz catego ciata czy wyraz oczu24?. Najgtebszy, najbardziej sub-
telny 1 najbogatszy pod wzgledem sSrodkow komunikowania dialog
cztowieka z Bogiem dokonuje sie w modlitwie mistyczne;j.

239 Por. ,Dlatego duszpasterze winni czuwac, aby czynnosci liturgiczne sprawowano nie
tylko waznie i godziwie, lecz takze, by wierni uczestniczyli w nich $wiadomie, czynnie i owoc-
nie”. KL nr 11; takze nr 50.

240 Na temat komunikacji niewerbalnej jest bardzo szeroka literatura, np. ujmujaca to
zagadnienie z punktu widzenia psychologii. Por. D.G. Leathers, Komunikacja niewerbalna.
Zasady 1 zastosowania, Warszawa 2009; A.B. Pease, Mowa ciata, Poznan 2007; A. Brytek-
-Matera, Obraz ciata — obraz siebie. Wizerunek wtasnego ciala w ujeciu psychospotecznym,
Warszawa 2008.
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3.

Aktualnosc¢ religijnego
1 pedagogicznego przestania
Janusza Korczaka

Teolog katolicki, uzywajac pojecia ,zycie duchowe’, ma na mysli wszel-
kie przezycia, ktore rodzg sie w cztowieku podczas wielowymiarowego
kontaktu z Bogiem. Mozemy mowi¢ o réznych rodzajach kontaktu
z Bogiem; osobisty i bezposredni kontakt z Bogiem powinien towarzyszyc¢
modlitwie. Najbardziej bezposredni i egzystencjalny kontakt z Bogiem
powinien dokonywac sie w czasie uczestnictwa w liturgii, a w sposoéb
szczegdlny, podczas uczestnictwa w liturgii Eucharystii. Sw. Hieronim byt
przekonany, ze bardzo osobisty i zywy kontakt z Jezusem moze sie doko-
nywac przez medytacje czy kontemplacje Biblii.

3.1. Jaka religijnos¢ odkrywamy u Korczaka?

W encyklopedii katolickiej pod hastem ,duchowos¢ religijna” znajdu-
jemy wyjasnienie, ze jest to forma zycia opartego na akceptacji sacrum
jako wartosci nadrzednej, ksztattujgcej swiadomosc¢ cztowieka i jego
dazenie do osobistej doskonato$ci w perspektywie eschatycznej?4l,
Badania religioznawcze wskazujg na to, ze dgzenie do tego rodzaju reli-
gijnosci wpisane jest w strukture osobowg cztowieka i na rézne sposoby
cztowiek dazy do tej religijnosci. Natomiast pod hastem ,duchowosc¢
chrzescijanska” znajdujemy wyjasnienie, ze rozwija sie ona w cztowieku
w perspektywie zjednoczenia z Bogiem, poczgwszy od przyjecia chrztu
Swietego, az do petnego zjednoczenia z Chrystusem i Ko$ciotem?242.
Duchowod¢ chrzescijariska powinna by¢ swiadomym wyborem czto-
wieka, ktory zgadza sie na to, aby we wspdtpracy z Bogiem ksztattowac
osobowe relacje majgce wymiar duchowy. Teologia chrzescijanskiego

241 por. S. Witek, Duchowosc¢ religijna, EK t. 4, Lublin 1983, kol. 330-334.
242 Por. M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijariska, EK t. 4, Lublin 1983, kol. 317-330.
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Wschodu podkresla, ze tym, ktory ozywia i udoskonala te relacje jest
Duch Swiety. Sledzac publikacje z zakresu teologii duchowo$ci mozna
zauwazyc¢, ze niektdrzy nie rozrdzniajg tych dwu pojec: ,religijnosc”
i,duchowosc’, a i pewnie poziomow zycia z nimi zwigzanych.

Badacze zyciai systemu wychowawczego Janusza Korczaka nie moéwig
o jego duchowodci, ale religijnos$ci?*3. Zdania badaczy na temat religijno-
Sci Korczaka sg podzielone: niektorzy uwazaja, ze byt religijny, inni nie
majg zdania na ten temat, a jeszcze inni uwazaja, ze nie byt religijny.

Miedzy innymi Bernard Ignera jest przekonany, ze Korczak byt czto-
wiekiem religijnym i stawia pytanie: skagd u niego wzieta sie religijnosc¢ito
w mtodym wieku?44? Odpowiedz na to pytanie nie jest prosta i na pewno
nie do konca mozliwa. Zwykle w takim wypadku szuka sie odpowiedzi
w atmosferze domu rodzinnego. Z relacji Marii Czackiej dowiadujemy sie,
ze rodzice Korczaka byli obojetni religijnie, a wiec nalezy przypuszczac, ze
nie wyniost religijnosci z domu rodzinnego.

W kwestionariuszu z 1940 roku, w rubryce ,wyznanie religijne”, Kor-
czak napisat ,mojzeszowe”. Jednak ta deklaracja miata znaczenie czysto
formalne i administracyjne. Anna Kaminska, ktéra bada spuscizne lite-
rackg Korczaka, uwaza, ze byt on bezwyznaniowcem. Nie wyznawat
zadnej religii ani w znaczeniu doktryny, ani w znaczeniu kultu i rytua-
téw, ani w znaczeniu spoteczno-organizacyjnym (jako wspolnoty reli-
gijnej czy instytucji Kosciota)?43. Mimo tych zastrzezen, dalej pisze
Kaminska, Korczaka mozna uznac za cztowieka religijnego w znaczeniu,
jakie temu pojeciu nadaja filozofowie religii, filozofowie dialogu, tacy jak
Martin Buber czy Emmanuel Levinas, ale takze egzystencjalisci teistyczni,
tacy jak Segren Kierkegaard czy Karl Jaspers. Filozofia Boga, o ktérej tu
mowa, jest w istocie filozofig ,cztowieka, ktérego nie mozna w petni zro-
zumiec¢ bez Boga"246,

243 Trzeba zgodzi¢ sie z ks. Janem Niewegtowskim, ze u Janusza Korczaka idea dziecka jest
jasna i zdecydowana, natomiast kwestia religijnosci jest dos¢ skomplikowana. Por. J. Niewe-
gtowski, Janusz Korczak — dziecko i Bog, ,Seminare” 2003, nr 19, s. 315.

244 Ppor. B. Ignera, Czynnik religiiny w dzialtalnosci wychowawczej Janusza Korczaka,
w: Wartosci pedagogiki Janusza Korczaka, P. Poreba (red.), Lublin 1979, 87-88.

245 A Kaminska, Wrazliwosc¢ a podmiotowosé. Teoria Emanuela Levinasa i praktyka Janu-
sza Korczaka, Krakéw 2012, s. 22 i nn.

246 Por. tamze, s. 251inn.
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Religijnos¢ Korczaka nie polegata na uznawaniu zewnetrznych dog-
matoéw (czy antropomorfizujacych wyobrazen), ale na osobistych przezy-
ciach mistycyzujacych24’, indywidualnej duchowosci, a przede wszyst-
kim na praktykowaniu uniwersalnej moralnosci. W swoim mtodzienczym
dzienniku stwierdza on: ,Stworzytem sobie nowg wiare [..], czysto
duchowg. Jest Bog — mowi ona — jakim jest, na to umyst ludzki nie
odpowie"?48, Charakterystyczne dla tej wypowiedzi jest stowo ,stworzy-
tem”, a prawie kazdy katolik powie ,odkrytem wiare". Korczak traktowat
religie jako czgstke zycia duchowego cztowieka, niezaleznie od wieku.
Tak rozumiana religijno$¢ nie oznaczata zamkniecia sie w ramach okre-
Slonej dogmatyki, ale, zupetnie przeciwnie, otwarcie sie na wszystko, co
ponadnaturalne i przezycie ,tego, co ponadnaturalne” Oznaczata ona
takze pragnienie i poszukiwanie.

Przemyslenia Korczaka byty inspiracjg do opublikowania jednego
z zeszytow ,Wiezi" na temat duchowosci dziecka, gdzie m.in. wypowiada
sie David Haye, ktory uwaza, ze duchowos¢ jest wytworem kultury24°,
Z punktu widzenia katolika, Haye nie ma racji, gdy mowi, ze jednym ze
sposobow rozumienia duchowosci moze by¢ traktowanie jej jako zjawiska
analogicznego do jezyka. W swoich przemysleniach Haye odwotuje sie do
Noama Chomskiego, ktory twierdzi, ze w kazdym cztowieku jest wro-
dzony mechanizm przyswajania jezyka, wedtug zroznicowanej kulturowo
kompetencji jezykowej?30. Zgodnie z tym mysleniem, duchowos$¢ jest
czyms$ wrodzonym, natomiast religijnos¢ jest owocem wychowania
iudziatu w kulturze. Stagd doswiadczenie religijne dziecka bedzie owocem
wychowania. Haye przyznaje, ze jedne religie proponujg wyzszy poziom
zycia duchowego, inne nizszy, ale do kazdej religii powinno sie odnosi¢
z szacunkiem i tolerancjg?s.

Na pewno wszystko, co pisat, a przede wszystkim, co czynit Korczak,
inspiruje do poszukiwania zrozumienia duchowosci dziecka. W ksigzce
Kiedy znow bede maty? Korczak pisze, ze dorosli nieraz mowig o znizaniu

247 W odroznieniu od przezy¢ mistycznych, ktére wedtug teologii duchowosci katolickiej
sg owocem wkroczenia Boga w zycie cztowieka, przezycia mistycyzujace sg wzniostymi prze-
zyciami samego cztowieka.

248 J Korczak, Spowiedz motyla, w: Dzieta, t. 6, Warszawa 1996, s. 133.
249 7 Davidem Haye rozmawia Katarzyna Jabtoriska, ,\Wiez" 2007, nr 11-12, s. 16.
250 Por. tamze.

251 Por. tamze, s. 17.



Wychowanie

sie do poziomu dziecka, nie zdajg sobie sprawy z tego, ze w wielu wypad-
kach nie dorastajg do dzieciecego poziomu. W wyzej wspomnianym zeszy-
cie ,Wiezi" sg przytoczone rézne wypowiedzi na temat duchowosci dzieci:
np. ks. Jan Twardowski mawiat, ze jezeli nie potrafisz czegos wyjasnic
matemu cztowiekowi, to znaczy, ze sam tego nie rozumiesz, albo nie prze-
zytes; albo ks. Jozef Tischner opowiadat kiedys o mszy swietej, ktérg odpra-
wiat dla dzieci. W homilii wyjasniat dzieciom, jak Bog stwarzat poszczegdlne
istoty, a wsrdd nich jedna byta najdoskonalsza. Homiletyk postawit dzie-
ciom pytanie: jak myslicie, kto to byt? ,Wtedy podeszta do mikrofonu moze
czteroletnia dziewczynka i oznajmita: To chyba musiatam by¢ ja [...]"252.
Wypowiedzi te Swiadczg o tym, ze dorosli powinni podjac¢ wysitek, aby pra-
widtowo zrozumie¢ duchowos¢ dziecka. Jezeli wychowawca, rodzic czy
inny wychowawca nie pozna duchowosci dziecka, woéwczas sposoby
wychowania nie bedg adekwatne do potrzeb dziecka, ale bedg projekto-
wane przez wychowawce wedtug tego, co mu sie wydaje.

Korczak uczy nas, jak traktowac¢ dziecko, aby dostrzega¢ w nim petnego
cztowieka, a nie traktowac je, jako ,zadatek” na cztowieka?33. Dlatego btedne
jest stwierdzenie: ,dziecko” i ,cztowiek dojrzaty”. Wedtug kryteriow psycho-
logii rozwojowej, dzieci, ktdre spetniajg wymagania stawiane im na pozio-
mie danego wieku, sg dojrzate. Tak samo cztowiek dorosty moze by¢ doj-
rzaty albo niedojrzaty. Z tego wynika, ze prawidtowe jest stwierdzenie:
,dziecko” i ,cztowiek dorosty’, a nieprawidtowe: ,dziecko” i ,cztowiek doj-
rzaty”. Korczak tez uwrazliwia dorostych na to, aby pamietali i uczyli sie od
dziecka, ktore z natury jest bardziej sktonne do dobra niz do zta.

W rzeczywistosci spotegowanego na gigantyczng skale zta dla Kor-
czaka religijnos¢ oznaczata obowigzek dania swiadectwa wartosciom,
ktore stanowity dotagd podstawe jego zycia. Jest on wierny mysli Stani-
stawa Szczepanowskiego, ktory w dziele Idea polska wobec prgdow kos-
mopolitycznych pisat: ,Nie credo wyznawane w stowach, ale credo obja-
wiajgce sie w zyciu - jest miernikiem i sprawdzianem religii kazdego
cztowieka i kazdej epoki“254,

252 Cyt. za: Rozmawiajg: Justyna Dgbrowska, Anna Sobolewska, ks. Michat Janocha oraz
Katarzyna Jabtoriska oraz Cezary Gawrys, ,Wigz" 2007, nr 11-12, s. 29.

253 Por. J. Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj, Warszawa 1990, s. 59-60.

254 J. Korczak, Dziecko salonu, w: Dzieta, t. 1. Warszawa, s. 275.
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3.2. ,Bég” Korczaka

Korczak cate zycie szukat Boga, najpierw dla siebie, potem takze i dla
swoich dzieci. Przywigzywat wickszg wage do samego szukania niz do
obrzadkow i kultow religijnych, dla ktorych, jak pisze: ,przejawia szacu-
nek”. Dla Korczaka Bog byt niezaspokajalnym pragnieniem, oznaczat tesk-
note 1 wieczne marzenia, ktore miaty znaczacy wptyw na jego zycie.
W tym wzgledzie Korczak byt bliski filozofii religii E. Levinasa, ktory
stwierdzit: ,Mysle, ze Bog nie ma sensu, poza poszukiwaniem Boga“235,

Religijnosc¢ Korczaka jest bardzo ciekawa i barwna, a poniewaz uzywat
on jezyka poetyckiego nasyconego metafora, to tym bardziej trudno okre-
sli¢ ksztatt jego duchowosci. Ks. Jan Twardowski, ktory osobisci znat Kor-
czaka, uwazat, ze Korczak byt poza oficjalnymi wyznaniami, chociaz tak
czesto mowit o Bogu i wracat do Biblii. Natomiast ksigdz Wtadystaw Fur-
manski pisze, ze Janusz Korczak cenit autorytet pedagogdw chrzescijan-
skich, ale wypracowywat metody wychowania w oparciu o wnikliwg oso-
bistg obserwacje dziecka. Te obserwacje doprowadzity go do przekonania,
ze dziecko teskni za Bogiem i ma potrzebe modlenia sie?56. Korczak odkryt,
ze Bog w rozumieniu dziecka jest kims nierealnym, jakby bajka. Dlatego
dorosli powinni o tym wiedzie¢ i odpowiednio w czasie jego dorastania
towarzyszyc¢ dziecku, aby ten obraz Boga prawidtowo dojrzewat.

Pisma Korczaka $wiadczg o tym, ze nie pojmowat Boga w ujeciu kato-
lickiego dogmatu. Wedtug niego, ,dogmatem” moze by¢ ziemia, ojczy-
zna, nauka czy praca. Jego teksty noszgce charakter modlitwy pozwalajg
zauwazyc, ze szukat Boga i przezywat rados¢, ilekro¢ rodzita sie w nim
mys$l o mozliwosci Jego znalezienia23’. O tym, ze sam szukat Boga
1 pomagat wychowankom Go znajdowac, moze swiadczyc¢ tekst pozeg-
nania wychowankow, ktorzy opuszczali zaktad: ,Nie dajemy wam Ojczy-
zny, bo jg odnalez¢ musicie wtasng pracg serca i mysli. Nie dajemy mito-
sci cztowieka, bo nie ma mitosci bez przebaczenia - a przebaczac to

255 E. Levinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, Krakow 2009, s. 163.

256 Por. W. Furmanski, Rola religii w systemie wychowania Janusza Korczaka, Warszawa
1993, s. 46.

257 Moga o tym $wiadczy¢ stowa z Modlitwy pojednania: ,Znalaztem Ciebie, mdj Boze, jak
dziecko, co ztej, obcej oddane opiece ucieka i po tylu trudach, przygodach tuli si¢ wreszcie do
Twej drogiej piersi. [...] A to najgorsze, ze jasng Twa postac przystonity mi cienie Twoich, Boze,
ktamliwych ttumaczéw. [...] Dlatego tak pdzno [...] poprzez zycia pokusy do Ciebie dazytem
i ciesze sie jak dziecko”. Cyt. za: J. Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj..., s. 193.
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mozot i trud, ktory kazdy sam musi podjgc. Dajemy wam jedno, tesknote
za lepszym zyciem, ktérego nie ma, ale kiedys bedzie; za zyciem prawdy
1 sprawiedliwosci, moze ta tesknota doprowadzi was do Boga, Ojczyzny
i mitosci [...]"258.

Wypowiedzi Korczaka na temat Boga mogg prowadzi¢ do wniosku, ze
jego obraz Boga byt bardziej konstruktem umystu niz przekonania wyni-
kajagcego z doswiadczenia osobowego spotkania z Bogiem, np. jak to
wyznat André Frossard: ,Bog istnieje, ja Go spotkatem”25°. Bog Korczaka
nie jest Bogiem ,ekonomicznym”, Bogiem nadprzyrodzonych mocy, ktory
jako sedzia kaze i wynagradza, czy Bogiem jako antropomorficzny wytwor
ludzkiej wyobrazni i narzedzie realizacji wtasnych potrzeb. Mozna powie-
dzie¢, ze Korczaka cechowato cos na podobienstwo ateistycznej wrazli-
wosci na Boga —w znaczeniu koniecznosci samodzielnego istnienia. Tak
rozumiany ,ateizm" w gruncie rzeczy jest warunkiem autentycznej i doj-
rzatej relacji z Bogiem. Korczak ,wadzi sie z Bogiem’, a jego ,religijnosc
jako szukanie” jest tym zarliwsza, im bardziej racjonalistyczna. W tym zna-
czeniu mozna uznac, ze korczakowskie poszukiwanie Boga wynika z ,ate-
izmu". W Modlitwie buntu pisze: ,zapale wielki pozar na ottarzu buntu
mego przeciw Tobie i sam w ptomieniu sie spale. [...] Wiec warcze na
Ciebie jak pies, wiec drapiezny, sprezony do skoku, wpic¢ sie pragne —
wzrokiem krwawym mierze kierunek — i — uderzam w préznie. Dlatego
wierze, ze Ty$ stworzyt i kierujesz, aby moéc Ci bluzni¢”260, Mamy tutaj
przyktad relacji z Bogiem i poszukiwania Go poprzez bunt i sprzeciw.

Bog Korczaka jest zasadg zwyciestwa dobra w cztowieku. W pewnym
sensie jego wiara w Boga jest wiarg w potencjat dobra tkwigcy w czto-
wieku. Nie znaczy to wcale, ze dla Korczaka cztowiek jest Bogiem, ani ze
Bog jest tylko jego wyzszym ,ja". Oznacza raczej to, ze Korczak spotyka
i doswiadcza Boga w relacji z drugim cztowiekiem, ze jest On dla niego
prawda, ktéra powstaje pomiedzy ludzmi, ze ten Bog w gruncie rzeczy nie
jest nazwg bytu, lecz relacji. Bog Korczaka to Bog dialogiczny.

Korczak nie spotyka sie bezposrednio z Bogiem, ale znajduje Jego Slady
i zbliza sie do Niego poprzez drugiego cztowieka. Zbliza sie do Boga
poprzez ludzi réznigcych sie doswiadczeniami, a takze sprzecznych
samych w sobie, poprzez matke, chtopca, dziewczynke, dziecko, starca,

258 Cyt. za: W. Furmanski, dz. cyt,, s. 50.
259 Por. A. Frossard, Spotkatem Boga, Paris 1972.
260 Cyt. za: J. Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj..., s. 191.
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prostytutke, uczonego, artyste itd. Modlitewne natchnienie Korczaka jest
pewna forma empatii, wczuwania sie w osobowos$¢ drugiego cztowieka26!,
Jest takze znajdowaniem w sobie modlitwy tego innego. U Korczaka
etyczna wrazliwos¢ na cztowieka zawiera juz w sobie metafizyczng wraz-
liwos$¢ na Boga262. Korczak przestrzega, ze nie bedzie Boga, jezeli cztowiek
przestanie Go czyni¢ w swoim zyciu, jezeli Bog ,[...] wyparuje z mysli ludz-
kiej, iz czasu, iz czynu"263. Korczak jest przekonany, ze religijno$¢ powinna
wyrazac sie w czynie 1 w ten sposob cztowiek oddaje chwate Bogu, stuzac
innym ludziom. Stgd mozna powiedziec, ze religia ma dla niego wymiar
miedzyludzki.

Mozna tez powiedzie¢, bez popadania w sprzecznosc¢, ze Korczaka
cechowat racjonalizm religijny. W Spowiedzi motyla Korczak notuje:
Modlitem sie nie tyle stowami, ile myslg, duchem. Tylko taka modlitwa
moze cztowieka pokrzepic, tylko takg by¢ powinna modlitwa myslacej
istoty"264. Dalej mozna powiedzieé¢, ze wiara Korczaka byta racjonalna.
O takim podejsciu do wiary moze sugerowac jego wypowiedz: ,Jestem
niby niedowiarkiem, ze odrzucam obrzedy. Ale pozostata mi wiara w Boga
i modlitwa. Bronie tego, gdyz bez nich zy¢ nie mozna. Cztowiek nie moze
by¢ tylko Slepym trafem"265,

Cho¢ Korczak nie pojmowat Boga w duchu katolickim, ale doktadnie
tak jak katolik, uwazat, ze istota wiary powinna sie wyraza¢ w postawie
mitosci do Boga i do drugiego cztowieka. Bog z bajki Starca mowi tylko
jedno zdanie: ,Mitujcie sie, dziecil — nic wiecej"266. Mozna uznac, ze dla
Korczaka istotg tego, co swiete, byta ,gtoszona mowag i czynem idea mito-
$ci blizniego"?67. Korczak wierzyt w ,moc mitosci” i byt przekonany, ze
tylko ona moze przerwac taricuch destrukcji tworzony przez odruchowo
rodzacy sie nienawisc. Byt przekonany, ze dopoki cztowiek nie pokocha
cztowieka, Swiat bedzie we wtadaniu zta. I nie pomogg ,ucieczka do
magicznego oddziatywania sakramentow”, religijna ekstaza i religijne
przerazenie, w ktérych tez moze kry¢ sie zto i przemoc.

261 J Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj..., s. 63—64.

262 Por. tamze, s. 42.

263 Por. J. Korczak, Senat szalericéw, w: Dzieta, t. 10, Warszawa 1994, s. 97 i nn.
264 J Korczak, Spowiedz motyla..., s. 132-133.

265 Tamze, s. 143.

266 J. Korczak, Senat szalericow..., s. 103.

267 Por. J. Korczak, Rozwdyj idei mitosci blizniego, w: Dzieta, t. 3, Warszawa 1994, s. 224 i nn.
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Ze zdumieniem u Korczaka mozna tez dostrzec przekonanie, do kto-
rego Koscidt katolicki wychowuje swoich wiernych, ze Bog jest obecny
w drugim cztowieku, a w sposob szczegolny w dziecku: ,Boze, kochajac to
malenstwo bez pamieci, moze Ciebie w nim kocham, bo jestes — jeste$ -
jestes — w tym Najmniejszym — Najwieksza Tajemnico — Boze"2%8 Chyba
bez przesady mozna uznac¢, ze do Boga — jakkolwiek by Go rozumiat —
dochodzit Korczak przez mito$¢ okazywang cztowiekowi. W podobnym
duchu wyrazit sie sw. Ireneusz z Lyonu, kiedy powiedziat, ze chwatg Boga
jest zyjacy cztowiek.

Korczak jest wrazliwy na opinie otoczenia na temat jego wiary. W utwo-
rze SpowiedZ motyla wyznaje, ze uwazajg go za niedowiarka, bo odrzuca
koscielne obrzedy, a jego wiara ma znamiona bezposrednich relacji
z Bogiem, bez ktérego nie wyobraza sobie zycia26°,

3.3. Postawa Korczaka wobec dzieci

Korczak uczyt, jak kocha¢ dzieci, jak traktowac ,petnie matego czto-
wieka’, jego potrzeby i mozliwosci. Podstawowe zatozenia Janusza Kor-
czaka mozna sprowadzi¢ do stwierdzenia, ze ,dziecko jest petnym
cztowiekiem”270 i ma prawo do szacunku i bycia tym, kim jest. Dorosli
majg obowigzek zapewnic¢ dziecku mozliwos¢ petnego rozwoju. Korczak
wcigz uczy wychowawcow, ze wiedze o dziecku nalezy budowac na pod-
stawie szczegotowych obserwacji i pormiardw?27t,

Mitos¢ wychowawcza u Korczaka jest czyms wiecej anizeli uczuciem —
trzeba jg traktowac jako naczelng i powszechng zasade wychowawczg.
Powinna obowigzywac: wychowawce, nauczyciela, rodzica, takze szkote,
dom dziecka, internat etc. Taka mitos¢ jest widoczna w jego postawie,
czyli statym usposobieniu wyrazajagcym sie wobec dzieci. W swoich pis-
mach wiele razy Korczak wyznawat: ,Slubowatem i chce trwac przy dzie-
cku, jego sprawie [...]". Dzi$, z perspektywy czasu mozemy powiedzie¢, ze
w petni zrealizowat tres¢ swego slubowania.

268 Tamze, s. 81.
269 Por. tamze, s. 91.
270 Por. J. Tarnowski, Korczak dzisiaj..., s. 59-60.

271 Por. E. Dauzenroth, Janusz Korczak — zycie dla dzieci, Krakow 2005, s. 86—87.
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W przemysleniach Korczaka znajdujemy synteze wiedzy o dziecku,
W jego postawie wobec dzieci — petne oddanie sie dziecku. Petne zaanga-
zowanie sie w sprawy dziecka byto tez u podtoza decyzji o niezatozeniu
wtasnej rodziny. Ciekawe jest to, ze w zadnej z publikacji Korczaka doty-
czacej dzieci nie znajdujemy syntezy na temat dziecka, mimo ze niestru-
dzenie dazyt przez cate zycie, aby takg synteze stworzyc.

U podstaw Korczakowskiego widzenia dziecka lezata empiria — bezpo-
Srednia, wnikliwa oraz rozlegta znajomosc¢ srodowiska warszawskiej bie-
doty. Jako lekarz domowy ubogich rodzin na co dzien stykat sie z dojmu-
jacg dzieciecg niedoly: chorobami, gtodem, ciezkg pracg, sieroctwem,
zagrozeniem przestepczoscig. Dzieci z biednych rodzin polskich i zydow-
skich poznawat takze w czasie kolonii letnich. Z tych doswiadczen, z kon-
kretnych spotecznych realiow powstawat nacechowany mitoscig system
wychowawczy Korczaka.

Korczak w bezbronnosci dziecka dostrzegat najwieksze zagrozenie dla
realizacji jego mozliwosci. W dziecku widziat petng i autonomiczng osobe,
dlatego pisat, ze dziecko nie przychodzi na swiat jako kolejne ogniwo
w ,niesmiertelnym tancuchu pokolen” i nie jest ono nawet ,wtasnoscig”
matki, a — jak przekornie powiadat Korczak — dzieckiem wspdlnym, ,dzie-
ckiem matki i ojca, dziadow i pradziadow”. Korczak zwracat uwage na to,
ze prawidtowa postawa wobec dziecka pozwala rodzicom odnalezc
w swoim dziecku czgstke siebie.

Dla badacza zajmujgcego sie Korczakiem ciekawe jest to, ze choc
u niego nie spotykamy osobowego obrazu Boga, to o dziecku — oprocz
naturalnej — pisat tez w perspektywie transcendentalnej. W swoich publi-
kacjach wyraznie zaznacza, ze dziecko wykracza poza wymiar materialny.
Ustroj psychofizyczny dziecka odstania nowg perspektywe prowadzaca
do przezywania relacji z Bogiem.

Korczak wyrazat przekonanie, ze w Bogu lezy sita i nadzieja wycho-
wawcy oraz zrodto ufnosci rodzica. Dlatego tez do Boga zwracat sie
o0 pomoc i wsparcie. W stynnej Modlitwie wychowawcy wotat i prosit:
,Daj dzieciom dobrg dole, daj wysitkom ich pomoc, ich trudom btogosta-
wienstwo". Podobne stowa zawart w Modlitwie matki: ,Daj mu [dziecku
—podkr. LW.] szczescie, Boze, by nie uzalito sie, zeSmy mu zycie dali, nie
wiem, czym jest szczescie, ale Ty wiesz, Twoim obowigzkiem wiedziec.
Wiec dajl"?72. Réwnie przejmujace byto wyznanie samego Korczaka,

272 J. Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj..., s. 184.



Wychowanie

zawarte w Modlitwie pojednania: ,Znalaztem Ciebie, moj Boze, 1 ciesze
sie, jak dziecko zabtgkane, gdy dostrzegto bliskg posta¢ z dala [...]"273.
Wydaje sig, ze ten aspekt jest mato zauwazany w publikacjach poswieco-
nych Korczakowi.

Opisujac postawe wychowawcow, Korczak zwracat uwage na to, ze
dziecka nieustannie trzeba sie uczy¢. To oznacza, ze wychowawca uczy
dziecko, ale powinien tez uczy¢ sie od dziecka. W eseju Jak kochac dzie-
cko madry wychowawca ukazuje rozwdj dziecka, mowi o dzieciecym
przetwarzaniu i tworzeniu Swiata, o jego ksztattach, barwach i tresciach,
codziennych smutkach i radosciach2’4. Na przyktadzie dzieciecego pyta-
nia, ,Czy kanarek moze pojs¢ do nieba? odstania gteboka madros¢ dzieci
i ich naturalny ped do poznawania tajemnic zycia"275,

Czas wojny i okupacji hitlerowskiej mogt oznaczac¢ kompletng kleske
wychowania, w tym takze bankructwo Korczakowskiej ,madrej mitosci”
pedagogicznej. Tak jednak nie byto. Dziatajacy w getcie sierociniec Kor-
czaka byt oazg spokoju, wyspg wzglednego szczescia. Nie tylko chronit
przed zewnetrznymi zagrozeniami, ale byt rowniez terenem planowej
pracy wychowawczej. Poza tym, a moze przede wszystkim, Korczak wal-
czyt o dzieci, o ich zycie. W pamieci spotecznej pozostat gteboko zapisany
obraz tamtych chwil: dzieci ustawione czworkami, pochod prowadzi Kor-
czak, ma oczy zwrocone ku gorze, trzyma dwoje dzieci za rgczki.

Heroiczna sSmier¢ Janusza Korczaka wraz z dzie¢mi w komorach
gazowych Treblinki sprawita, ze wielokrotnie méwiono o nim: ,Swiety
Janusz z Treblinki”. Ludzka mitos¢ znalazta swoje ponadludzkie dopet-
nienie. Jak w hymnie apostota Pawta: mitos¢ ,wszystko przetrzyma”
(por. 1 Kor 13, 7)276,

Korczak traktowat dziecko jako istote duchowg i w petni zdolng do gte-
bokiego przezywania wtasnej egzystencji. Uwazat, ze dorosli majg obo-
wigzek sSwiadomego pokierowania rozwojem duchowym i wychowaniem
dziecka nawet w sytuacjach ekstremalnych.

273 Tamze, s. 193.

274 Por. L. Parzyk, Elementy pedagogiki opiekuriczej w dorobku pedagogicznym Janusza
Korczaka, w: Prekursorzy pedagogiki opiekuriczej (J. H. Pestalozzi, J. Korczak, A. Makarenko,
J. Babicki),, Torun 1998, s. 73-89.

275 Por. N. Han-Ilgiewicz, Pedagogika Janusza Korczaka — pedagogikga madrej mitosci,
w: Wartosci pedagogiki Janusza Korczaka, P. Poreba (red.), Lublin 1979, s. 27-29.

276 Por. E. Dauzenroth, dz. cyt., s. 59-83.
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Tworczose, a jeszcze bardziej zycie Korczaka pokazujg, ze modlit sie do
Boga i tylko na zasadzie wnioskowania mozemy twierdzi¢, ze najpierw
uwazat modlitwe za nieodzowng pomoc w czynieniu dobra, co byto pod-
stawg jego systemu wychowawczego, a nastepnie jako pomoc w odkry-
waniu Boga, dlatego modlit sie sam i modlit sie z dzieé¢mi?’?. Analizujac
morfologie literackg utworow Korczaka o modlitwie, zauwazamy, ze nie
postugiwat sie zadnymi gotowymi tekstami i nie stosowat zadnych sche-
matow. W jego modlitwie miedzy Bogiem a nim zawsze jest obecny zywy
cztowiek, a w szczegolnosci dziecko. By¢ moze inspiracjg do takiej formy
modlitwy byta lektura Biblii?’8, a szczegdlnie Nowego Testamentu, gdzie
wielokrotnie Jezus otacza dzieci najwiekszg mitoscia,.

Korczak interesowat sie metodami wychowawczymi stosowanymi
w roznych systemach religijnych, np. przez Rabindranatha Tagorego.
Doktor czut z indyjskim myslicielem pokrewienstwo duchowe. W swoim
Pamietniku opisat sen, w ktorym spotkat sie z Tagorem w scenerii egzo-
tycznych Indii. Od jakiego$ czasu interesowat sie oryginalnymi i nowa-
torskimi pracami pedagogicznymi stynnego Hindusa, miedzy innymi
jego gtosng ,specyfikg procesu wychowania” Wiele sposrod idei Kor-
czaka 1 Tagorego ma charakter pokrewny. Indyjski mysliciel, podobnie
jak Korczak, postulowat wychowanie dziecka w poszanowaniu jego
indywidualnosci i duchowosci. Wierzyt, ze najlepsze rezultaty przynosi
intuicyjna praca wychowawcza oparta na samodoskonaleniu i pozna-
waniu siebie. Byt promotorem pedagogiki stuzacej ksztattowaniu cha-
rakteru i wartosci zyciowych mtodego cztowieka, opartej na szacunku,
mitosci, krzewieniu sztuki i nauki oraz kontakcie z naturg. Tak jak Kor-
czak uwazat, ze nie tylko tradycyjna nauka z podrecznikow, ale rowniez
edukacja estetyczna, literacka, teatralna, sportowa odgrywaja role
w ksztattowaniu osobowosci dziecka?”?.

277 O tym, ze Korczak nie wyobrazat sobie zycia bez modlitwy, moze $wiadczy¢ pytanie:
,Czy to prawda, ze jak sie nie modli¢, to sie zyje jak bydle?". Jak kochac dziecko, w: J. Korczak,
Wybor pism pedagogicznych, t. 1, Warszawa 1957, s. 90.

278 Takie przypuszczenia moga podsuwac¢ wypowiedzi m.in. Kazimierza Debnickiego:
,Korczak zamierzat napisa¢ cykl opowiesci biblijnych o postaciach Pisma swietego — od Moj-
zesza do Jezusa z Nazaretu. [...] Zdazytjednak napisac tylko jedna ksigzeczke z tej serii”. K. Deb-
nicki, Korczak z bliska, Warszawa 1985, s. 32.

279 Por. S. Wotoszyn, Korczak, Warszawa 1978, s. 95-122.
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3.4. Korczak jako swiadek wartosci religijnych

Najtrafniej mozna odczytac swiadectwo zycia, analizujgc komplemen-
tarnie wymiary postawy: poznawczy, przekonaniowo-decyzyjny i prak-
tyczny (egzystencjalny). Swiadectwo wyraza sie w petnej zgodnosci tego,
co sie mysli, mowi i jak zyje. Nie wystarczy posiadac jakies$ przekonania,
ale trzeba wedtug nich zy¢. W przeciwnym razie wystapitaby wewnatrz-
osobowa sprzecznosc.

Swiadectwo jest znakiem wiarygodnosci tego, na co wskazuje28°.
Na ogdt, przez znak rozumie sie cos$ zmystowo spostrzegane (obiekt, cecha
jakiegos$ obiektu, itp.), co$ co mozna zobaczy¢, ustyszec¢ lub dotknac.
W wypadku swiadectwa zycia mamy do czynienia ze szczegolnym zna-
kiem, ktory jest zakodowany w osobie. Znak sam w sobie, nawet gdy to jest
0soba, jest martwy. Dopiero wtedy staje sie zywy, kiedy jest odczytywany
w dynamizmie postawy danej osoby. Dotykamy tutaj relacji miedzyoso-
bowych, w ktérych zachodzi zwigzek miedzy znakiem (osobga) a proce-
sami myslowymi drugiego cztowieka, pozwalajagcymi poznac rzeczywi-
stos¢ wskazywana.

Kazdy znak wysyta bodzce, ktore najpierw sg odbierane przez recep-
tory, np. oko czy ucho, i nastepnie przekazywane do centralnego systemu
nerwowego — do mozgu - 1 tam sg odczytywane. Nalezy zauwazyc, ze
znak odsyta do danej rzeczywistosci poprzez odpowiednig interpretacje
znaku. Interpretacja jest mozliwa dzieki odpowiedniej wiedzy i doswiad-
czeniu. Kiedy odczytujemy postawy duchowe innego cztowieka, chcemy
podkresli¢, ze poznanie nie jest celem samym w sobie, ale ma prowadzi¢
do wprowadzenia ich w zycie tego, kto je odczytuje. Korczak dazyt do tego,
aby miedzy jego zyciem a wartosciami duchowymi, ktére proponowat
wychowankom, byta petna harmonia28!. Takg harmonie moze osiggnaé
tylko cztowiek wolny wewnetrznie i dojrzaty osobowo. Ujmujgc synte-
tycznie, mozna powiedzie¢, ze ,Korczak w swoim systemie wychowania
rozwijat wszystkie elementy osobowosci ludzkiej, czyli pragnat wychowac
petnego cztowieka"282,

280 Por. I. Werbinski, Swietosé¢ w nauczaniu Jana Pawta II, ,Studia Wtoctawskie” 2011, nr 13,
s. 18-19.

281 Por. S. Wotoszyn, dz. cyt,, s. 123-128.
282 'W. Furmanski, dz. cyt,, s. 33.
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Mozemy mowi¢ o dwodch sposobach ksztattowania sie postawy swia-
dectwa: 1) od doswiadczenia do poznania istotnych tresci mieszczacych
sie w stowie ,$Swiadectwo”, 2) od poznania do wprowadzenie w zycie
poznanych tresci. W zyciu te dwa kierunki sg wzajemnie obecne. Nato-
miast rozpatrujgc pierwszy sposob ksztattowania sie postawy Swiadectwa,
to na pierwszym etapie wazng role odgrywajg zmysty, na ktore dziatajg
bodzce. Na przyktad, bodzce swietlne oddziatujg na wzrok. W procesie for-
mowania cztowieka trzeba dazyc¢ do tego, aby oko cztowieka byto czyste,
tzn. odpowiednio uformowane, i wowczas bedzie zdolne prawidtowo
odbiera¢ wysytane bodzce. Trzeba tez dazy¢ do prawidtowej formacji catej
osoby. Procesu, ktdory rozpoczyna sie w chwili odbierania bodzcow
poprzez ich odczytywanie i owocowanie w postaci zycia duchowego, nie
jestesmy w stanie do konca wyjasni¢. Poniewaz zycie duchowe nie jest
tylko owocem wysitku cztowieka, ale przede wszystkim jest owocem dzia-
tania, np. — jak w wypadku Janusza Korczaka — modlitwy i wielu innych
doswiadczen duchowych.

Na ogot mowi sie o trzech zasadach odsytania przez znak do jakiejs
rzeczywistosci:

1. Na zasadzie naturalnego zwigzku, np. kiedy widzimy dym, kojarzmy
go z ogniem, pod warunkiem, ze wczesniej poznaliSmy zwigzek
miedzy tymi zjawiskami.

2. Na zasadzie podobienstwa. Moze to by¢ podobienstwo wizualne, np.
zdjecie, lub podobienstwo strukturalne, kiedy odwzorujemy pewne
szczegoty widzianego obiektu.

3. Na zasadzie konwencji. Przez konwencje rozumiemy ogolnie przy-
jete w danym srodowisku normy postepowania, myslenia itp. lub
zespot cech charakterystycznych dla dziet artystycznych przyjety
przez tworce.

Chcac gtebiej uchwyci¢ istote duchowego wymiaru swiadectwa, naj-
pierw trzeba siegna¢ do Biblii. Hebrajskie stowo $wiadczy¢ (ud) oznacza
powtarzanie, afirmacje i zaangazowanie mowigcego w rzeczywistosc,
ktérg ukazuje w perspektywie przysztosci. Autorzy nowotestamentalni
pisali po grecku, ale korzystali z myslenia semickiego, z tg rdznicg, ze
w jezyku greckim swiadectwo (martyria) odnosi sie do przesztosci, spojrze-
nia wstecz, wspominania. Swiadczy sie o tym, co sie widziato i o czym sie
pamieta. Swiadectwo zycia zawsze ma charakter osobowy. W literaturze
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nowotestamentalnej termin swiadek (martys) poczatkowo byt uzywany
W znaczeniu prawnym i swieckim. Okoto IT wieku uksztattowato sie poje-
cie Swiadka, zarezerwowane dla tych, ktorzy dali Swiadectwo wiary poprzez
oddanie zycia dla Jezusa. W rozumieniu greckim, swiadek oznaczat naj-
pierw tego, ktdry cierpi i ponosi Smierc dla jakiej$ stusznej sprawy. Tym-
czasem w $wietle semickiego sposobu myslenia, nie dlatego jest sie Swiad-
kiem, ze ponosi sie $Smier¢, ale Smier¢ ponosi sie dlatego, ze jest sie
Swiadkiem potwierdzajgcym rzeczywistos¢ dzieta Bozego w Chrystusie,
pierwszym ,wiernym Swiadku” (por. Ap 1, 5; 3, 14) samego Boga. Swiade-
ctwo zycia w ujeciu chrzescijanskim odnosi sie do Smierci i zmartwych-
wstania Jezusa, ktéry jest Panem?83. Wyraza ono obecng i przysztg per-
spektywe realizacji wydarzen zbawczych. Swiadek nie ogranicza sie do
stwierdzenia, ze widziat owe wydarzenia — nie jest tylko relatorem, ale czy-
telnosc¢ jego postawy pozwala innym dostrzegac¢ cos w rodzaju utozsamie-
nia z tym, co gtosi.

Zajmujacy sie Korczakiem tak dalece dowartosciowujg jego postawe
religijng, ze porownujg go do swietych katolickich i nazywajg ,Swietym
Januszem z Treblinki”. Jan Pawet II w swoim nauczaniu ukazywat swie-
tych jako najwspanialszych wychowawcow. W tym miejscu rodzi sie
pytanie, kim sg swieci i do czego wychowujg nas swieci? Na pierwsza
cze$c¢ tego pytania w homilii wygtoszonej w czasie mszy Sw. beatyfikacyj-
nej biskupa Sebastiana Jozefa Pelczara papiez odpowiedziat, ze $wieci
i btogostawieni sg takimi samymi ludzmi, jak kazdy z nas. By¢ moze r6z-
nica miedzy nami a Swietymi polega na tym, ze my budujemy swoje zycie
na piasku, zas swieci to ,ludzie, ktérzy swoje zycie budowali na skale, na
opoce, [...] a nie na lotnym piasku"284. Chcac przyblizy¢ stuchaczom egzy-
stencjalny ksztatt skaty, papiez pytat, co jest tg skatg? Odpowiedzi papiez
kazat szuka¢ w Biblii, w przykazaniach Bozych i koscielnych, a przede
wszystkim w Kazaniu na Gorze?285.

Wydaje sie, ze roznica budowania swego zycia na Chrystusie, miedzy
$wietymi a Korczakiem, jest jakosciowa. Swieci katoliccy to ludzie
ochrzczeni, ktorzy ontycznie zostali wszczepieni w Chrystusa i ich swietos¢

283 Por. I. Werbinski, Swiadectwo zycia, EK t. 19, Lublin 2013, kol. 310-311.

284 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej biskupa Sebastiana Jozefa Pel-
czara, W: Plelgrzymki..., s. 577.

285 Por. I. Werbinski, Na wzor polskich swietych. Swietosé jako zadanie kazdego chrzescija-
nina, AtK 2007, t. 149, s. 254.
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jest przede wszystkim ,budowla” wznoszong przez Ducha Swietego na
fundamencie zatozonym przez Chrystusa. Natomiast ,$wietos¢” Kor-
czaka jest przede wszystkim owocem jego wewnetrznego zmagania sie
z sobg. Ks. Janusz Tarnowski, ktéry w swoich badaniach naukowych
poswiecit wiele miejsca Korczakowi, uwaza, ze duchowosc¢ i dgzenie do
pewnej doskonatosci u Korczaka byty wynikiem ciggtego poszukiwania,
a to z kolei wskazuje na postawe niewiary286. Dawniej teolog katolicki
zaliczytby Korczaka do osdb niewierzgcych. Przynajmniej od czasu
IT Soboru Watykanskiego tego typu oceny nalezg do delikatnych i nie
nalezy ich rozstrzygac¢. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele mowi:
.Ci [...], ktérzy bez wtasnej winy, nie znajagc Ewangelii Chrystusa i Jego
Kosciota, szczerym sercem szukajg jednak Boga, a Jego wole poznang
przez nakaz sumienia starajg sie pod wptywem taski wypetnia¢ w swoim
postepowaniu, moga osiggna¢ wieczne zbawienie"?8’. Wielu badaczy
zajmujacych sie postawg duchowg Korczaka uwaza, ze te stowa konsty-
tucji w petni mozna odnies¢ do niego.

Ponad wszelkg watpliwos¢ Janusz Korczak uczy nas dogtebnej i bezin-
teresownej mitosci cztowieka. Jego postawe wobec cztowieka mozna
poréwnac do postawy ubogiej wdowy, o ktdrej Jezus powiedziat, ze zastu-
guje na najwyzsze uznanie, bo ofiarowata wszystko, co miata na swoje
utrzymanie (por. Mk 12, 44)288 Natomiast Jezus ofiarowat cztowiekowi
jeszcze wiecej, bo ofiarowat siebie. O takiej postawie Jezus powiedziat:
,Nie ma wiekszej mitosci nad te, gdy ktos poswieca swoje zycie za przyja-
cioét” (J 15, 13). Dalej Jezus mowi, ze ci, ktdrzy spetniajg wszystko, co im
poleca, sg jego przyjacidotmi. Korczak w swoim zachwycie nad Bogiem
najbardziej dostrzegat Go w dziecku. Sposréd cech widocznych w posta-
wie Korczaka wobec dzieci czesto wymienia sie ,usposobienie pokoju”
Tych, ktérzy zabiegajg o pokdj, Jezus nazywa szczesliwymi ,[...] poniewaz

286 Por. J. Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj..., s. 98-99.
287 KK nr 16.

288 Kiedy$ odprawiatem msze $w. dla waskiej grupy studentéw, na ktérej czytany byt
urywek Ewangelii wg §w. Marka zatytutowany Wdowi grosz (12, 41-44). Zwykle w tej grupie
prositem o podzielenie sie¢ doswiadczeniem zrodzonym ze stuchania stowa Bozego. Wtedy
jedna ze studentek powiedziata: ,Czuje, ze Jezus na mnie patrzy i stawiam sobie pytanie: czy
sta¢ by mnie byto na taka postawe, jakg Jezus zauwazyt u tej ubogiej niewiasty?”. Ta uboga
wdowa w petni zaufata Chrystusowi, dlatego oddata wszystko, co miata na swe utrzymanie.
Poziom zaufania pokazuje, na kim, lub na czym, opieramy swoje zycie. Cztowiek dopdki nie
zaufa w petni, dopdty jest czesciowo podzielony. Catkowite zaufanie pozwala by¢ swiadkiem
tego, komu si¢ zaufato i zy¢ w petnej harmonii integrujgcej osobe i osobe z otoczeniem.
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oni zostang nazwani synami Bozymi" (Mt 5, 9b). Korczak z mitosci do
dzieci zydowskich, ale tez zeby nie przezywaty stresow zwigzanych
Z pobytem w obozie, dobrowolnie i §wiadomie byt z nimi do korca28.

Dziedzictwo Janusza Korczaka jest ciggle aktualne, zywe i inspirujgce.
Mogg korzysta¢ z niego nie tylko pedagodzy, ale takze ludzie kultury
1 nauki. Z przemyslen Korczaka ptyng rézne mysli i rady. Sg wsrdd nich
praktyczne wskazoéwki wychowawcze dla pedagogow, lekarzy, rodzicow,
sg tez ponadczasowe uwagi o cztowieku i jego swiecie. Tym, co tgczy
obydwa bieguny Korczakowskiego dzieta — praktyke oraz refleksje — i co
decyduje o jego ponadczasowej wartosci, sg marzenia o Swiecie przyja-
znym dziecku. O czasach i ludziach, ktdrzy urzeczywistnig — jak pisat ten
pedagog - prawo dziecka do szacunku, zycia w pokoju i w radosci.
Jednym z gtéwnych warunkéw tak rozumianego dzieciecego szczescia,
a w Slad za tym sposobem przebudowy swiata, jest mitosc.

289 Por. E. Dauzenroth, dz. cyt., s. 59-83.
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Wychowawcza rola hagiologii

Ustosunkowujac sie najpierw do samej terminologii, trzeba zwrocic
uwage na dwa pojecia wytaniajgce sie w badaniach naukowych nad swie-
toscig: pierwsze to ,hagiografia’, drugie ,hagiologia”. Zgodnie z tradycyj-
nym pojmowaniem, przez ,hagiografie” zawsze okreslano zywotopisar-
stwo, czyliopisywanie zycia swietychiukazywanie sposobow realizowania
sSwietosci. Zas termin ,hagiologia” jeszcze nie zadomowit sie w swiado-
mosci badawczej. Najkrocej mowigc, przez ,hagiologie” rozumie sie
wszechstronne naukowe badania nad swietoscia.

Siegajgc do historii — juz od XVII wieku zjawiaty sie postulaty, ze ist-
nieje potrzeba naukowych badan nad twdrczoscig hagiograficzng, ale fak-
tycznej realizacji doczekaty sie one dopiero w drugiej potowie XX wieku.
Na ten stan rzeczy miaty wptyw dwie zmienne: z jednej strony dojrzewa-
nie badan naukowych w zakresie hagiologii, zas w drugiej potowie
XX wieku ustawodawstwo i praktyka Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych.
Wydaje sie, ze rowniez znaczacy wptyw na to, co dzieje sie we wspodtczes-
nej hagiografii i hagiologii, ma postawa Jana Pawta II w tym zakresie.
Nie wnikajgc w szczegodty, po tych uwagach wstepnych mozna uznac, ze
hagiologia jako nauka badajgca rzeczywistos¢ swietosci obejmowataby
rowniez swym zakresem hagiografie.

Stefan Kunowski podkreslat potrzebe umiejetnego tgczenia w wycho-
waniu teorii i praktyki. Kunowski zauwaza, ze gdy pojawiaty sie kryzysy
w wychowaniu, wowczas z wiekszg uwagg oddawano sie badaniom
W tym zakresie??0, Analogicznie mozna moéwic, ze juz od konca XVII wieku
w pewnych osrodkach badawczych dostrzegano, ze nie wystarcza juz
wyznaczanie hagiografii jako pierwszorzednego zadania do poboznego
budowania wiernych?l, Mozna wiec mowic, ze od dawna dostrzegano
pewien kryzys w tym zakresie, ale rozwigzanie go nie jest proste, bowiem
wymaga podejscia interdyscyplinarnego.

290 Por. S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, £6dz 1981, s. 33 i nn.

291 W dawnych publikacjach hagiograficznych, na stronie tytutowej u dotu, prawie zawsze
umieszczano: ,dla zbudowania wiernych'”.
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Wychowanie jest dziataniem, ktére ma pomoc wychowankowi lub
grupie wychowankoéw osiggngc¢ dojrzatos¢ osobowg. Jest to dziatanie
Swiadome, celowe i wedtug pewnych zasad, dzieki czemu mozna prowa-
dzi¢ nad nim refleksje naukowg???. Stowo ,wychowanie” nalezy do klu-
czowych pojec¢ pedagogiki, zas jego odpowiednikiem w teologii ducho-
wosci jest stowo ,formacja”. W jezyku polskim stowo ,formowac”
w pierwszym rzedzie odnoszono do nadawania ksztattow naczyniom
garncarskim. W jezyku Biblii odnosi sie ono do Boga, ktory uformowat
cztowieka na ,obraz Bozy" W ujeciu teologii duchowosci, od strony
mistycznej formacja oznacza zgode cztowieka na to, aby Bog mogt go for-
mowac wedtug swego obrazu, a od strony ascetycznej oznacza dazenie do
upodobnienia sie do Boga. Wydaje sig, ze te dwa terminy - ,wychowanie”
i,formacja” — dobrze by byto potraktowac¢ komplementarnie.

Omawiajgc wychowawczg role hagiologii, bedziemy chcieli odpowie-
dzie¢ na dwa pytania: 1) kto jest wychowawcg w tym wypadku?, 2) jakie
metody wychowawcze powinna stosowac hagiologia?

Odpowiadajac na pierwsze pytanie, zgodnie z tytutem tego rozdziaty,
wychowawcg jest hagiologia jako dziedzina wiedzy, ktdéra domaga sie
wprowadzania jej w zycie.

Siegajac do Biblii, pierwszym wychowawcg w zakresie uswiecania
cztowieka jest Duch Swiety. Biblia ukazuje tez Boga oraz Jezusa jako
wychowawcdodw ku Swietosci.

Odpowiedz na drugie pytania bedzie wielokierunkowa i wieloptasz-
czyznowa.

Znany pedagog katolicki, Janusz Tarnowski, na pytanie, jak wychowy-
wac, odpowiada, ze trzeba uwzgledniac trzy zmienne:

a. Dyspozycje wewnatrzosobowe, przez co rozumie cechy ogolne dla
kazdego cztowieka, ale stusznie uwaza, ze najbardziej trzeba sie kon-
centrowac na cechach wtasciwych tylko dla danej osoby. Dyspozycje
te traktuje jako dar i zadanie wpisane w droge powotania zyciowego.

b. Czynniki zewnetrzne, ktére moga pochodzi¢ ze Srodowiska,
a w wypadku pedagogiki chrzescijaniskiej bedg one uwzgledniac
nadprzyrodzony wymiar, czyli taske.

c. Pozytywne lub negatywne ustosunkowanie si¢ wychowanka wobec
dyspozycji wewnetrznych i czynnikéw zewnetrznych?293,

292 Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 1999, s. 231.
293 Por. J. Tarnowski, Jak wychowywac?, Warszawa 1993, s. 63-65.
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Wydaje sie, ze w procesie wychowawczym, ktérego zadaniem jest
pomoc w rozwoju osobowym, wychowawca powinien petnic¢ role pozy-
tywnego stymulatora. Bowiem, po poczatkowym zapale, wysitek wktadany
w rozwoj osobowy moze wprowadzi¢ zmeczenie objawiajace sie w braku
motywacji, aby i$¢ dalej. Wowczas trzeba wptywac na ozywianie motywacji,
co moze sie dokonywac na drodze réznicowania dotychczasowych bodz-
cOow badz szukania nowych bodzcéw dynamizujgcych ciggte dgzenie do
rozwoju. Doswiadczony wychowawca, oprocz wiedzy pedagogicznej,
bedzie odwotywat sie do konkretnych wzorow osobowych. Z perspektywy
psychologii rozwojowej, najbardziej przekonujgco przemawiajg wzory 0So-
bowe, z ktorymi wychowanka cos tgczy wprost: np. wiek, pte¢, podobne
wydarzenia zyciowe czy tez stan (Swiecki lub duchowny)294,

Omawiajac kolejne etapy wychowawcze hagiologii, wazna jest odpo-
wiedz na pytanie, w jakim kierunku powinna is¢ wychowawcza rola
hagiologii? Siegajac do osiggniec¢ wspotczesnej pedagogiki, zauwazamy,
ze dawniej mocno akcentowano role metod wychowawczych w procesie
wychowania, obecnie zas, nie pomniejszajac metod, podkresla sie, ze
W procesie wychowania najwazniejszy jest podmiot (osoba). Wychowanie
ma pomagac rozwijac sie cztowiekowi w urzeczywistnianiu swych mozli-
wosci 1 otwieraniu sie na to, co jest poza nimi. W ten sposéb wychowanie
pomaga uczestniczy¢ w wartosciach, poczynajac od wartosci naturalnych
ku duchowym, az do osiggniecia najwyzszej wartosci, ktorg dla chrzesci-
janina jest swietos¢. W wychowawczej roli hagiologii zawsze przyjmuje
sie, ze rdzen podmiotowy wychowania stanowi osobowe ,ja" cztowieka.
Personalistyczne podejscie do wychowawczej roli hagiologii sprawia, ze
cztowiek nie jest traktowany jako srodek do osiggniecia nawet tak szczyt-
nej wartosci, jakga jest swietos¢, ale jako podmiot realizujgcy sie w osigga-
niu swietosci.

Hagiologia poprzez ukazywanie myslenia i postepowania swietych
uczy nas przyjmowania wszystkiego jako daru od Boga, ktory jest dobry.
W tym toku myslenia, np. ciato cztowieka niezaleznie od jego kondycji jest
dobrem. Cztowiek wiec nie moze tego daru niszczy¢, ani w sobie ani
w innych. Ciato tu na ziemi jest miejscem osobowego spotkania cztowieka
z Bogiem. Dobitnie to wyrazit sw. Pawet: ,Chwalcie wiec Boga w waszym
cielel” (1Kor 6, 20). Swieci, rozumiejac te prawde, starali sie wedtug niej

294 W tym zakresie jednym z zadan bytoby ukazanie wychowawczej roli hagiologii na
poszczegolnych etapach rozwoju, m.in. korzystajac z osiagniec psychologii wychowawczej.
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postepowac, podporzgdkowujac dazenia ciata kierownictwu ducha.
Mozna uzna¢, ze postepowali zgodnie z tg zasadg pedagogiczng, ktéra
mowi, ze na rozwdj nie wptywa znajomosc zasad wychowawczych, ale
stosowanie sie do nich?95. Stopienn wdrazania owych zasad decyduje
o stopniu skutecznosci wychowania. Poniewaz $wieci wdrazali wszystkie
te zasady w stopniu heroicznym (maksymalnym), ich autorytet wycho-
wawczy od strony obiektywnej gwarantuje bardzo duzg skutecznosc
w wychowaniu. W praktyce zas, zalezy jak to zostanie ukazane przez tych,
ktorzy podejmuyjg sie tego zadania.

1.1. Wychowanie do wartosci

Badacze sg zgodni, ze nie ma uniwersalnego podejscia do wartosci
w skali ogolnoswiatowej. Wartosci zawsze rozpatrujemy w relacji do kregu
kulturowego, w ktérym sie wychowujemy i zyjemy. Wychowanie kultu-
rowe przygotowuje do wtasciwego odbioru wartosci, tak jak: piekno,
dobro, mitos¢ itp. Wartosci te odczytujemy przy pomocy znakoéw. Dla
przyktadu mozna podac, ze w kulturze Dalekiego Wschodu inaczej ludzie
odczytujg pewne znaki czy styl sztuki niz w kulturze Zachodu. Z powyz-
szego wida¢, ze nie mozna stworzy¢ uniwersalnego modelu swietosci
1 mowic¢ w sposob jednakowy o wychowawczej roli hagiologii w odniesie-
niu do wszystkich kultur. Ogniwem tgczacym i pozwalajacym zrozumiec¢
wszystkie kregi kulturowe jest cztowiek, ktory tez przekracza wszystkie te
kregi, bo zrédto bycia cztowiekiem nie tkwi w zadnej kulturze.

We wspotczesnej pedagogice mowi sie o przyswajaniu sobie wiedzy
i 0 zastosowaniu przyswojonej wiedzy do postaw zyciowych. Sciéle biorac,
cztowiek uczy sie czegos$ waznego wowczas, kiedy witacza umiejetnosc
przyswojonej wiedzy do rozwoju osobowego. Warto zauwazy¢, ze w popu-
larnym rozumieniu owo przyswajanie wiedzy bywa utozsamiane z ucze-
niem sie. Dlatego w wielu wypadkach, nawet w publikacjach drukowa-
nych, mozemy by¢ wprowadzeni w pewng niescistos¢ czy btad. Juz
z powyzszych refleksji domyslamy sie, ze hagiologia jako dziedzina wiedzy
ukazujaca zycie Swietych powinna nas uczy¢, jak zy¢ na co dzien tymi
wartosciami, ktorymi oni zyli. Nie tyle wiec powinna przekazac jakis zasob

295 Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki..., s. 252.
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informacji na temat zycia Swietych, ale pomoéc nam wtasciwie przejsc
przez zycie. Sledzac iloé¢ i przekroj osobowo-spoteczny naszych rodakéow
wyniesionych na ottarze przez Jana Pawta II, mozna miec¢ wrazenie, ze
papiez jakby chciat uzupetni¢ pewne opdznienia z przesztosci. Ten kon-
tekst wyzwolit u nas liczne publikacje hagiograficzne, z ktérych tylko
pewna czesc spetnia kryterium wtasciwej pedagogii.

Zgodnie z postulatami Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych hagiolo-
gia na pierwszym miejscu powinna dbac o to, aby przekazywac prawde
o Swietych. Pomocne w badaniach nad materiatem hagiograficznym
majg by¢ metody stosowane w naukach historycznych, ktére za pod-
stawe obiektywnosci naukowej biorg fakt historyczny. Przyjmujac rozu-
mienie faktu od nauk historycznych jako czegos, co zostawia Slad
zewnetrzny, w badaniach hagiologicznych stajemy wobec bardzo wyso-
kiego stopnia trudnosci. Bowiem swietos¢ jako fakt historyczny nie
pozostawia Sladu wprost dostepnego dla badan empirycznych, ktore
w wielu wspotczesnych naukach sg modne. W sposdb posredni wia-
domo, ze istnieje zwigzek miedzy realizacjg Swietosci a rozwojem 0so-
bowym cztowieka. Bedac konsekwentnym w tego typu badaniach,
dochodzimy do stwierdzenia, ze zastosowanie do materiatow hagiogra-
ficznych samych metod wypracowanych przez nauki historyczne jest
niewystarczajgce. W pewnym sensie potwierdzita to Kongregacja Spraw
Kanonizacyjnych, sugerujac, aby w badaniach hagiologicznych, oprécz
metod wypracowanych przez nauki historyczne, stosowac¢ metody
znane w psychologii, a przede wszystkim w teologii. W swietle powyz-
szych uwag mozemy zauwazyc, ze niezmiernie trudno jest napisac
dzieto hagiograficzne, ktdre spetniatoby wszystkie kryteria pedagogii
Swietosci?®®. Jako pozytywny przyktad mozna by podac¢ niektore publi-
kacje protestanckiego teologa Waltera Nigga297.

Idac dalej w zastanawianiu sie nad pytaniem, czego powinna uczyc¢
hagiologia, trudno znalez¢ lepszg odpowiedz niz dat Jan Pawet II podczas
kanonizacji $w. Kingi, ze swieci ucza nas jak realizowac wartosci, ktore sie
nie starzeja2°8. W praktyce wynoszenia na ottarze poszczegdlnych ludzi

296 To, ze wiekszo$¢ zywotdéw naszych $wietych trzeba by poprawic, sugeruje Z. Moktejko
w ksigzce pt. Zywoty swietych poprawione, Warszawa 2000.

297 'W. Nigg, O wielkich swietych inaczej, Poznan 1980; tenze, Nadzieja Swietych: jak umie-
rali i uczg umierac, Warszawa 1995.

298 Jan Pawet II, Msza swieta kanonizacyjna btogostawionej Kingi — homilia, w: Polska
1999...., 5. 235-236.

113



114

Ireneusz Werbinski Osoba — Wychowanie — Swietosé

papiez wskazat na hierarchie tych wartosci. Jakby chcac przeciwstawic sie
materializmowi teoretycznemu, ktory sugeruje, ze swieci nie chodzg po
ziemi, a jedynie wskazujg na wartosci, ktére majg sie kiedys spetni¢, Jan
Pawet II pokazuje, ze Swieci na naszych oczach w pierwszym rzedzie rea-
lizujg wartosci naturalne, zas rownorzednie z nimi realizujg wartosci nad-
przyrodzone, ktorych kontynuacja bedzie trwac¢ w wiecznosci.

1.1.1. Wartos$ci naturalne realizowane przez swietych

W rozmowach, szczegolnie z ludzmi mtodymi, niejednokrotnie
mozemy zauwazyc¢, ze wielu patrzy na swietych jak na ludzi nierealnych,
zyjacych w innym $wiecie. Tych trzeba by w cierpliwym dialogu i na kon-
kretnych przyktadach przekonac, ze swieci to ludzie wartosciowi, w kto-
rych kazdy moze znalez¢ jakis wymiar do nasladowania w swoim zyciu.
Podczas mszy sw. w Siedlcach, odwotujac sie do postawy meczennikow
podlaskich, papiez powiedziat, ze spetnita sie w ich zyciu prosba z modli-
twy arcykaptanskiej Jezusa. Nie zostali zabrani ze Swiata, ale zostali uswie-
ceni w prawdzie przez Jezusa (por. J 17, 14-15, 17-19). Pozostajac w swie-
cie, doznawali wielu przeciwienstw, nawet nienawisci od swiata, a oni,
dajac swiadectwo Chrystusowd, taki swiat umitowali. Dlatego w Siedlcach
papiez powiedziat: ,W Swiecie, w ktorym zyli, z odwagg starali sie prawdg
1 dobrem zwyciezac¢ szerzgce sie zto, a mitoscig chcieli pokonywac szale-
jaca nienawis¢. Tak jak Chrystus, ktéry za nich w ofierze [oddat samego
siebie], by byli uswieceni w prawdzie — tak tez oni za wiernos$¢ prawdzie
Chrystusowej i w obronie jednosci Kosciota ztozyli swe zycie. Ci prosci
ludzie, ojcowie rodzin, w krytycznym momencie woleli ponies¢ smierc,
anizeli ulec naciskom niezgodnym z ich sumieniem. »Jak stodko jest
umierac za wiare« — byty to ostatnie ich stowa"2%,

Aby ukazac bogactwo wartosci i réznorodnosc sposobow ich realizacji
w zyciu Swietych, Jan Pawet IT wynosi na ottarze osoby w roznym wieku,
z roznych warstw spotecznych i1 roznych kontynentow. Analiza zycia
Swietych powinna pomoc nam zweryfikowac hierarchie wartosci realizo-
wang w ,naszym” zyciu. Kazdy ze swietych — w sobie wtasciwy sposdb —
odstania przed nami taka hierarchie wartosci, bez ktorej zycie ludzkie nie
osigga dojrzatosci. Potwierdzajg to m.in. badania psychologiczne, ktore

299 Jan Pawet I, Siedice. Msza swieta — homilia, w: Polska 1999..., s. 85.
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mowig o dwu kategoriach wartosci: praktycznych i poznawczych, obja-
wiajgcych sie w sile motywacyjnej dynamizujgcej rozwodj osobowy czto-
wieka 1 regulujgcej jego zachowanie wobec potrzeb, dgzen i zaintereso-
wan300, Za§ uwazany za twoérce podwalin psychologii humanistycznej
Abraham Maslow zwraca tez uwage na to, ze w dojrzatej osobowosci
wszystkie procesy psychiczne tworzg organiczng jednosc¢, w ktorej warto-
$ci petnig role integracyjng®‘l. Zdaniem tego amerykanskiego psycho-
loga, potrzeby i wartosci majg strukture hierarchiczng zmierzajgcg ku roz-
wojowi, od poziomu biologicznego ku psychicznemu i duchowemu.

Maslow na podstawie analizy zachowan ludzi, ktérych uznat za doj-
rzatych osobowo, doszedt do wniosku, ze kazdy z nich miat realne
wyczucie siebie i otoczenia. Byli to ludzie o zdrowej psychice, mocno
stagpajacy po ziemi, a jednoczesnie w motywacjach swojego postepowa-
nia kierowali sie wartosciami majgcymi na uwadze dobro drugich. Bez
popetnienia btedu mozna uznac, ze zywym przyktadem takiego poste-
powania jest beatyfikowana ostatnio (19 pazdziernika 2003 r.) Matka
Teresa z Kalkuty. Jej osobowos¢ odznacza sie prostotg, realizmem
1 szczegdlng wrazliwosciag na potrzeby cztowieka najbiedniejszego,
w kazdym tego stowa znaczeniu. Kiedy$ powiedziata: ,Ludzie pytajg
mnie czasem, jak moge czysci¢ Smierdzacg rane tredowatego. Mowia:
»Nie moglibySmy tego zrobi¢ za zadne pienigdze«. Na co ja odpowia-
dam: »My réwniez, ale mozemy to zrobi¢ z mitosci do Niego [Jezusa]«"302,
Echo tych stow dato sie stysze¢ w homilii beatyfikacyjnej; Jan Pawet II
powiedziat wowczas, ze Matka Teresa bardzo umitowata cztowieka,
a wzor tej mitosci odnalazta w postawie Jezusa.

Kazdy normalny cztowiek stara sie znalez¢ odpowiednig motywacje
swego postepowania, a jej podstaw trzeba szukac¢ w subiektywnie przezy-
wanych wartosciach. Jezeli co$ dla danej osoby stanowi znaczacg war-
tos¢, wyzwala motywacje do osiggniecia tej wartosci. Czyli motywacja
rodzi sie wtedy, kiedy cos$ jest swiadomie postrzegane w kategoriach
pozytywnej wartosci, wowczas wyzwala potrzebe jej zrealizowania. Wtedy
tez tworzy sie przestrzen do podjecia decyzji, w jakiej kolejnosci realizo-

300 Por. W. Szewczuk, Stownik psychologiczny, Warszawa 1979, s. 319; takze H.A. Murray,
Proba analizy sit kierunkowych osobowosci, w: Problemy osobowosci i motywacji w psycho-
logii amerykariskiej, J. Reykowski (red.), Warszawa 1964, s. 189-192.

301 Por. A. Maslow, Teoria hierarchii potrzeb, w: Problemy osobowosci i motywacji...,
s. 160-164.

302 N. Chawla, Matka Teresa, Warszawa 1998, s. 11.
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wac wartosci, w jakim czasie 1 przy pomocy jakich srodkéw. Jan Pawet II
podczas beatyfikacji i kanonizacji czesto podkresla, ze sSwieci uczg nas
dokonywania wtasciwych wyboréw. Badania psychologiczne potwier-
dzaja, ze miedzy uznawanym systemem wartosci a podejmowanymi
decyzjami istnieje $cisty zwigzek303.

Sposrod wartosci realizowanych przez swietych papiez zwraca uwage
na wrazliwos$¢ w dostrzeganiu piekna otaczajgcego swiata. Na przyktadzie
Karoliny Kozki Jan Pawet II wykazat, ze owa wrazliwos¢ prostej wiejskiej
dziewczyny na piekno przyrody prowadzita jg do pytan: kto jest stworcg
tej rzeczywistosci? Czy tez, jaki jest sens istnienia swiata lub cztowieka?
OdpowiedZ na stawiane sobie pytania, w jej przypadku, byta droga ku
Bogu3%4. Droga ta prowadzi od wnikania w rzeczywisto$¢ stworzona,
wobec ktdrej swieci odznaczali sie nastawieniem tworczym, zachecajg-
cym do gtebszych poszukiwan. Nie zadowalali sie oni poznaniem
zewnetrznym, tatwo dostepnym, ale przewaznie ptytkim. Zawsze starali
sie odkrywac¢ prawde i gtebie o danej rzeczywistosci. Zdolnosc¢ ta nie
wymaga nadzwyczajnego wyksztatcenia, ale wymaga prawidtowej forma-
cji osobowej, mozna wiec uznac, ze jest dostepna dla kazdego normal-
nego cztowieka.

Powyzsze refleksje wskazujg na to, ze wartosci naturalne realizowane
przez swietych nie sg zarezerwowane tylko dla wybranych, co wiecej, nie
sg skierowane tylko do chrzescijan, ale w swojej tresci podejmujg podsta-
wowe problemy ludzkiego zycia w ogole. Szczegdlnie dzis, kiedy postawy
wielu ludzi sg ksztattowane przez materializm egzystencjalny, w konse-
kwencji prowadzacy do utraty poczucia sensu zycia, lub gdy w zycie wielu
ludzi wdziera sie duch postmodernizmu przejawiajacy sie w skrajnym
relatywizmie moralnym, Swieci wskazujg droge wyjscia z tych destrukcyj-
nych sytuacji. W sposdb praktyczny pokazujg oni nie tylko, jak osiggnac
dojrzatosc chrzescijanska, ale jak by¢ w petni cztowiekiem. Dojrzaty czto-
wiek w relacjach interpersonalnych kieruje sie zasadg poszanowania god-
nosci osoby. Dlatego Jan Pawet II te prawde czesto przypomina w homi-
liach wygtaszanych z racji beatyfikacji i kanonizacji, zalecajac, aby
godnos¢ osoby ludzkiej na nowo postawic¢ jako zasade wiodaca mysli

303 Ppor. J. Szczepanski, Elementarne pojecia w psychologii, Warszawa 1972, s. 98—99.

304 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej Karoliny Kézki, w: Pielgrzymeki...,
s. 424-427.
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i dziatan ludzkich393. Przy czym papiez zaznacza, ze godnos¢ osoby ludz-
kiej czesto btednie utozsamia sie z jej statusem spotecznym lub material-
nym. Zas$ trzeba uswiadamiac sobie, ze podstawg godnosci osoby jest sam
fakt bycia cztowiekiem. Dlatego bez wzgledu na stan posiadania, wyksztat-
cenie czy nawet moralne postepowanie, kazdy cztowiek, stworzony na
obraz i podobienstwo Boze, zawsze ma godnosc¢ osoby. Rowniez btogosta-
wiona Maria Kartowska podjeta sie odwaznego dzieta, pracy wsrod kobiet
chorych wenerycznie, tworzac dla nich zaktad, w ktérym odradzatyby sie
osobowo i duchowo3%6, Troska o najbiedniejszych materialnie i duchowo
jest odpowiedzig Swietych na potrzeby wspodtczesnego $wiata, bowiem
w krajach biednych materialnie wielu umiera z gtodu, a w krajach boga-
tych wielu zyje w $mierci duchowej307.

Swieci wskazujg tez na usposobienie osobowe wynikajace z bycia
mezczyzng 1 kobietg. Podczas wynoszenia na ottarze wielu kobiet Jan
Pawet I podkreslat godnosc¢ kobiety i jej role w Swiecie wspotczesnym. Dla
przyktadu mozna wymieni¢ beatyfikacje Marii Bernardyny Jabtonskiej
i Marii Kartowskiej; podczas homilii papiez powiedziat, ze obydwie ,obja-
wity 0w geniusz kobiety, ktory przejawia sie w gtebokiej wrazliwosci na
ludzkie cierpienie, w delikatnosci, otwarciu i gotowosci do pomocy,
i w innych zaletach ducha wtasciwych kobiecemu sercu. Urzeczywistnia
sie on bez rozgtosu i dlatego bywa nieraz niedoceniany. [...] Jakze potrzeba
tego geniuszu kobiety, aby dzisiejszy Swiat docenit wartos¢ ludzkiego
zycia, odpowiedzialnosci, wiernosci; aby zachowat szacunek dla ludzkiej
godnosci”08. O szacunku i godnosci wobec ciata ludzkiego, ktére tak
samo jak dusza pochodzi od Boga, mowit Jan Pawet II podczas beatyfika-
cji Karoliny Kozki309,

305 Ppor. Jan Pawet II, Przeméwienie w Parlamencie Polskiej Rzeczypospolitej, w: Polska
1999..., s. 105.

306 Tamze; por. W. Rozynkowski, dz. cyt,, s. 35-39.
307 Por. Jan Pawet I1, V Pielgrzymka..., s. 97-99.
308 Tamze, s. 98.

309 Por. Jan Pawet II, Przypatrzcie sie bracia powotaniu waszemu, w: Drogg jest Eucharystia.
Przemowienia Ojca Swietego podczas trzeciej wizyty w Ojczyznie 8—14 czerwca 1987, Poznan
1987, s. 56-57.
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1.1.2. Wartosci nadprzyrodzone w zyciu swietych

W wielu wypadkach jest tak, ze ci, ktérzy odchodzg od nas do wiecz-
nosci, uczg jeszcze bardziej niz wtedy, kiedy byli wsréd nas. Dlatego
papiez czesto zwraca uwage na to, ze postawy prezentowane przez
Swietych nigdy sie nie dezaktualizujg i majg wymiar ponadczasowy,
choc¢ nie zawsze zdajemy sobie z tego sprawe. Codzienna obserwacja
pokazuje, ze z zycia wielu ludzi coraz bardziej usuwane jest to, co
Swiete. Zas z licznych badan wynika, ze do takiego stanu rzeczy
w duzym stopniu przyczyniajg sie media lansujgce laicki styl zycia.
Niektorzy oskarzajg sie, np. przy konfesjonale, ze po dtugim oglagdaniu
programu telewizyjnego trudno klekng¢ im do modlitwy, czujg sie
zmeczeni czy tez ogarnieci poczuciem zniechecenia. W sferze psy-
chicznej taki stan objawia sie jako zte samopoczucie, w ktérym czto-
wiek nie chce dtugo trwa¢, dlatego szuka drog wyjscia. Usuniecie
z codziennego zycia tego, co Swiete, a wprowadzenie laickiego stylu
zycia, powoduje, ze cztowiek nie szuka uzdrowienia swego ztego stanu
psychiczno-duchowego w powrocie do Boga, ale np. w rozrywce. Naj-
powszechniejszg 1 pewnie najtatwiejszg rozrywke wielu znajduje
w ogladaniu telewizji, w programach pokazujgcych, jak by¢ szczesli-
wym, zy¢ beztrosko, tatwo osiggnac sukces itp. Im dtuzej ktos trwa
w takiej sytuacji, tym bardziej wpada w ztudne koto niepozwalajgce
realnie spojrzec na siebie i na to, co sie wokot dzieje. Dlatego pogarsza-
jace sie samopoczucie moze spetni¢ pozytywnag role, bo moze zmuszac
do szukania wtasciwych drég wyjscia z aktualnej sytuaciji.

Jednym z podstawowych dazen cztowieka jest pragnienie bycia
szczesliwym. Swieci swoim zyciem ucza, ze szczescie nie jest proporcjo-
nalne do stopnia dobrobytu materialnego. Codzienne obserwacje wska-
ZUj3 na co$ wrecz przeciwnego, ze dobrobyt materialny w wielu wypad-
kach jest przyczyna nieszczescia ludzkiego. Zycie $wietych moze by¢
zwierciadtem, ,w ktérym odbija sie blask Chrystusowej filozofii, wedtug
ktorej prawdziwe szczescie osigga ten, kto w zjednoczeniu z Bogiem staje
sie cztowiekiem pokoju, czyni pokdj i niesie go innym”310. W homilii pod-
czas beatyfikacji ks. Stefana Frelichowskiego papiez powiedziat, ze tej filo-
zofii Stefan uczyt sie od Jezusa przez cate zycie, dlatego mogt watpigcym
dawac autentyczng nadzieje czy ludziom zyjacym w leku — Chrystusowy

310 Jan Pawet 1, Nabozeristwo czerwcowe — przemowienie, w: Polska 1999..., s. 64.
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pokdj. W tej wypowiedzi Jana Pawta II trzeba dostrzec prawde, ze takiego
pokoju nikt inny poza Chrystusem nie moze cztowiekowi da¢ (por.
J 14, 27). Dlatego pokdj objawiajacy sie w zyciu $wietych jest pokojem
Chrystusa obecnego w nich i dziatajagcego przez nich3.

Rodzina, ktdra jest podstawowg komorks zycia spotecznego i zycia
Kosciota jest dzi$ narazona na wiele zagrozen znajdujgcych swoj wyraz
w tzw. cywilizacji Smierci, rozwodach, zdradach matzenskich itp. Dla-
tego zrozumiate jest, ze papiez przy okazji beatyfikacji i kanonizacji uka-
zuje potrzebe 1 niezastgpiong wartosc¢ dojrzatej rodziny chrzescijanskiej:
,Dzisiejszy Swiat potrzebuje swietosci chrzescijan, ktérzy w zwyczajnych
warunkach zycia rodzinnego i zawodowego podejmujg codzienne obo-
wigzki; ktorzy pragnac spetnia¢ wole Stworcy i na co dzien stuzyc
ludziom, daja odpowiedZ na Jego przedwieczng mito$c¢"312. Te stowa
wypowiedziat papiez podczas kanonizacji btogostawionej Kingi.
W homilii kanonizacyjnej zastanawiat sie tez: ,Co robi¢, aby dom
rodzinny, szkota, zaktad pracy, biuro, wioski i miasta, w koncu caty kraj
stawaty sie mieszkaniem ludzi swietych, ktérzy oddziatywajg dobrocia,
wiernoscig nauce Chrystusa, sSwiadectwem codziennego zycia, sprawia-
jac duchowy wzrost kazdego cztowieka?"313, OdpowiedZ na postawione
pytania jest jedna — potrzebni sg swiadkowie tych wartosci, a takimi byli
$wieci. Jan Pawet IT powiedziat tez, ze ,potrzeba, [...] aby w sercach ludzi
wierzgcych zagoscito to pragnienie swietosci, ktore ksztattuje nie tylko
prywatne zycie, ale wptywa na ksztatt catych spotecznosci”?4. Odwotujac
sie do zycia $w. Kingi, powiedziat, ze umiata troszczyc¢ sie o sprawy Pana
w tym swiecie, potrafita sprostac¢ potrzebom chwili. Sprawy panstwa
wymagaty, aby wyszta za maz, we wnetrzu zas czuta potrzebe realizowa-
nia dziewictwa. Papiez powiedziat, ze ten sposdb zycia dzi$ jest trudny
do zrozumienia, a byt on gteboko zakorzeniony w tradycji pierwotnego
Kosciota. Dalej papiez wotat: ,Swieta Kinga uczy, ze zaréwno matzen-
stwo, jak i dziewictwo przezywane w jednosci z Chrystusem moze stac

311, Drodzy Bracia i Siostry, bez wewnetrznej odnowy i bez pokonania zta i grzechu w sercu,
a zwtaszcza bez mitosci cztowiek nie zdobedzie wewnetrznego pokoju. Pokdj moze przetrwac
tylko wowecezas, gdy jest zakorzeniony w wyzszych wartosciach, oparty na normach moral-
nych i otwarty na Boga. Nie moze si¢ natomiast ostac, jesli zostat wzniesiony na grzaskim
gruncie religijnej obojetnosci i ptytkiego pragmatyzmu”. Jan Pawet II, Polska 1999..., s. 65.

312 Jan Pawet 11, Msza swieta kanonizacyjna btogostawionej Kingi — homilia..., s. 235.

313 Tamze, s. 232.

314 Tamze.
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sie droga swietosci. [...] Wraz ze swietg Kingag prosze szczegdlnie was,
ludzie mtodzi: broncie swej wewnetrznej wolnosci! Niech fatszywy
wstyd nie odwodzi was od pielegnowania czystoscil A mtodziency
i dziewczeta, ktorych Chrystus wzywa do zachowania dziewictwa na
cate zycie, niech wiedzg, ze jest to uprzywilejowany stan, przez ktory
najwyrazniej przejawia sie dziatanie Ducha Swietego”315,

1.2. Wychowawcza rola wzoréw osobowych

Wzor kojarzy sie z jakims ideatem. Jezeli jest przedstawiany w sposob
zbyt wyidealizowany, kojarzy sie z czyms niezyciowym, nierealnym, a tym
samym niemozliwym do zrealizowania. Jezeli wzorzec zwigzany jest
z konkretng osoba, ukazang w sposob zywy i obrazowy, woéwczas moze
pozytywnie oddziatywac¢ na sfere poznawczo-emocjonalng3l. Z kolei to
pozytywne oddziatywanie moze wyzwala¢ potrzebe urzeczywistniania
we wtasnym zyciu postaw i czyndw osoby, ktdra jest ukazywana jako
wzor. Wzor osobowy powinien tgczy¢ w sobie cechy realne i idealne.
A zatem powinno ukazywac sie wzory osobowe, na przyktad swietych,
jako normalnych ludzi, z ich stabosciami i problemami, a z drugiej jako
tych, ktorzy wykorzystali wszystkie mozliwosci na drodze wtasnego roz-
wojuY. Z wypowiedzi psychologdw i pedagogdéw wynika, ze szczegdlnie
w okresie mtodosci potrzebne sg konkretne wzorce osobowe, pomagajgce
uksztattowac silng, dojrzatg osobowo$¢318. Mtodziez nie lubi niczego, co
jest jej narzucane, sama tez chce dokonywac wyboru wzorca osobowego.
By zatem wzorzec miat istotny wptyw na ksztattowanie sie pogladow,
postaw 1 cech osobowosci mtodego cztowieka, nalezy uszanowac¢ wol-
nos¢ wyboru w tym zakresie. Badania prowadzane wsrod mtodziezy
pokazuja, ze mtodzi szukajg wzorcow osobowych zarowno we witasnym
Srodowisku, jak i w literaturze, historii czy telewizji?!®. W dobie obecnej,

315 Tamze, s. 233-234.

316 J. Walczak, Wzorotwdrcze potrzeby psychiczne dorastajgcej miodziezy, ,Katecheta”
1963, nr7,s. 253 inn.

317 J. Gogol, Ideaty osobowe wspdlczesnej mtodziezy licealnej, ,\Wiez" 1963, nr 57, s. 46.

318 B. Jabtoniska, Zagadnienie wzoru osobowego w wychowaniu dziewczat, ,Katecheta”
1963, nr 7, s. 258.

319 Tamze, s. 258; M. Rzeszewski, Wzorce i idealy w wychowaniu, AtK 1968, t. 71, s. 435.



Swietosé

kiedy przeptyw informacji jest bardzo szybki i bogaty, mtodemu cztowie-
kowi proponowana jest wielka réznorodnos¢ wzorcow, godnych, jak
i niegodnych nasladowania. Wybor i adaptacja wzorca w duzej mierze
zalezna jest od wrazenia wywartego bezposrednio na wybierajacym.
Oddziatywanie wzorca w jakims$ stopniu zalezne jest tez od epoki histo-
rycznej i jej wymogow wobec wzorcoéw320, Wzory osobowe niosg wiec ze
sobg charakterystyczne cechy danej epoki czy kultury. Jesli chodzi na
przyktad o Swietych, w przesztosci czesto ukazywano ich w sposob tak
wyidealizowany, ze czytajagcym dzis$ tamte zyciorysy wydajg sie niepraw-
dziwe, a wiec i niepociggajgce. Nieraz mamy do czynienia ze wzorami
ponadczasowymi, np. takim wzorem dla chrzescijanina jest zawsze Chry-
stus32l. Akceptacja wzoru osobowego zalezy nie tylko od tego, jakie warto-
$ci prezentuje dany wzor, ale takze od tego, w jaki sposdb zostanie przed-
stawiony. W tym miejscu trzeba sobie uswiadomic, ze inaczej nalezy
przedstawia¢ wzor osobowy dzieciom, inaczej mtodziezy, a jeszcze ina-
czej dorostym. Zadanie nie jest tatwe, bowiem z jednej strony trzeba
ukazac heroiczny, a wiec bardzo wzniosty i zarazem wymagajacy sposob
postepowania danego swietego, z drugiej zas powinno sie go przedsta-
wiac¢ jako normalnego cztowieka. Odkrycie bowiem w $wietym takiego
samego cztowieka jak ,ja" zyjacego niedawno, zapewne jest bardziej
pociggajace niz wystuchanie nawet literacko pieknego opowiadania
o odlegtym i dziwnym nadcztowieku322. Dzieki temu, ze Koscidt wspot-
czesny ukazuje sSwietych z réznego stanu, réznych kontynentéw, ludzi
mtodych i starszych, wzory osobowe swietych majg wiekszg site przemo-
wienia do indywidualnego cztowieka. Nalezy przypuszczac, ze jezeli na
przyktad chcemy ukazywac¢ mtodziezy zenskiej wzor osobowy swietego,
to szybciej przemowi osoba tej samej ptci, w ich wieku, z ich problemami,
niz na przyktad osoba swietej zakonnicy. Aby jakis wzdr osobowy zachecat
mtodego cztowieka do nasladowania go, potrzebna jest znajomosc¢ ocze-
kiwan, problemodw, a szczegolnie hierarchii wartosci uznawanej przez
mtodziez. Ogdlnie mozna stwierdzi¢, ze dzis nastepuje wsrdéd mtodziezy
dos¢ duze zlaicyzowanie i1 dla ogdtu mtodziezy wzorce religijne majg

320 A Jasienska, R. Siemieniska, Wzory osobowe socjalizmu, Warszawa 1978, s. 45 i nn.

321 FW. Bednarski, Refleksja o ideatach, w: EW. Bednarski, Zagadnienia pedagogiczne,
Londyn 1982, s. 102-103.

322 B. Jabtonska, O witasciwym stosowaniu motywow hagiograficznych, ,Katecheta” 1958,
nr 2, s. 41.
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mniejszg site oddziatywania niz wzorce pozareligijne. Stad na przyktad
jakis ,bohater” skandalu moze by¢ dla mtodziezy bardziej atrakcyjny niz
jakis swiety. Wydaje sig, ze pragnienie realizowania wartosci zwigzanych
z konkretnym wzorcem osobowym dokonuje sie w sposdb indywidualny
1 jest tez Scisle zwigzane z osobg, ktéra dany wzorzec proponuje. Jezeli
wzorzec konkretnego swietego proponuje mtodziezy katecheta, ktory jest
szanowany, odbierany jako autentyczny i kochajagcy mtodziez, to nalezy
przypuszczac, ze zaangazowanie mtodziezy w nasladowanie stylu zycia
tegoz Swietego bedzie duze. Wnikajac zas w zagadnienie szczegotowiej,
mozna powiedzied, ze im blizsze i bardziej pozytywne wiezy tgczg mto-
dego cztowieka z katechetg, tym wieksze zaangazowanie w realizacje pro-
ponowanego wzorca.

Na akceptowane wartosci u mtodziezy duzy wptyw majg dorosli i oso-
biste doswiadczenia. Nalezy jednak pamietac, ze wartosci przyjmowane
ze Swiata dorostych mtodziez poddaje selekcji, przyjmujac te, ktére odpo-
wiadajg pewnym warunkom i harmonizujg z wartosciami, ktére ona
wytwarza w wyniku osobistych doswiadczen323. Rozne badania pokazuja,
ze mtodziez wspdtczesna mato ceni sobie takie wartosci, jak umitowanie
ojczyzny, bezinteresowng stuzbe drugiemu, a zdecydowanie zwraca sie
ku szczesciu osobistemu, opartemu gtéwnie na wartosciach materialnych
zwigzanych z ciekawg i wysoko ptatng praca czy utozeniem sobie zycia
w rodzinie324. Mozna zatem powiedziec¢, ze powazna czes¢ wspotczesnej
mtodziezy reprezentuje postawy wygodne, chcac jak najwiecej wzigc¢ od
zycia przy minimalnym wysitku i zaangazowaniu sie osobistym?325. Stagd
nie nalezy sie dziwic¢ temu, ze u mtodziezy stosunkowo rzadko pojawia sie
potrzeba realizowania wartosci widocznych w zyciu Swietych, np. wyrze-
czen, czystosci, mitosci oraz wiary w Chrystusa.

323 H. Swida, Mtodziez licealna. Analiza wybranych klas warszawskich w latach 1956-58,
Warszawa 1963, s. 168-173.

324 A. Sutek, Cele, dazenia i ideaty zyciowe dwu pokoleri, w: Ciggtosc i zmiana tradycji kul-
turowej, S. Nowak (red.), Warszawa 1976, s. 165-166.

325 Por. tamze.
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1.3. Swiadectwo sprawdzianem wiarygodnosci
Swietego

Nie ulega watpliwosci, ze swiadectwo uwiarygodnia swietos¢ zycia.
Koscidt zanim ogtosi kogos btogostawionym lub swietym doktadnie bada,
na podstawie faktow zycia, prawdziwosc¢ jego swiadectwa. Trzeba powie-
dzie¢, ze Bog w swej pedagogii przygotowuje kazdego, wedtug drogi jego
powotania zyciowego, do tego, aby w odpowiednim momencie maogt
zaswiadczy¢, ze jest uczniem Jego Syna. To przygotowanie zawsze jest
procesem, w ktorym role formatora trzeba upatrywac¢ w osobie Ducha
Swietego®26. Dojrzewanie do dawania $wiadectwa ze strony cztowieka
zawsze wymaga wysitku, ktéry powinien objawiac sie w coraz petniejszej
ulegtosci Duchowi Swietemu, do czasu, ktéry wskaze On jako wtasciwy do
wypetnienia $wiadectwa327.

O Chrystusie moze swiadczy¢ tylko ten, w kim On zyje. Bardzo obra-
zowo przedstawit obecnos¢ Jezusa w cztowieku apostot Pawet, ktory
napisat: ,Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Choc¢ nadal
prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary
w Syna Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie”
(Ga 2, 20). Na fundamencie wiary rodzi sie potrzeba pdjécia i nasladowa-
nia mistrza: uczen uczy sie od mistrza, konfrontujgc swojg postawe
Z jego nauczaniem i podazajac za jego przyktadem328. Istotnym za$
motywem Swiadectwa jest mitos¢, na co wskazujg stowa Jezusa: ,Po tym
WSZYSCY poznajg, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie
mitowali” (J 13, 35). Wzdr wzajemnej mitosci znajdujemy w mitosci Chry-
stusa do nas (por. J 13, 34)329. Jako przyktad cztowieka, ktory dobrze zro-
zumiat te prawde, Jan Pawet II podaje sSwietg Terese z Lisieux. Tam gdzie
nie ma mitosci — mowi papiez — wszystko wydaje sie byc¢ bezuzyteczne.
W tym miejscu powotuje sie na 13. rozdziat 1. Listu do Koryntian, gdzie

326 A gdy was poprowadzga, zeby was wydac, nie martwcie sie przedtem, co macie mowic,
ale mowcie to, co wam w owej chwili bedzie dane. Bo nie wy bedziecie moéwié, ale Duch
Swiety” (Mk 13, 11).

327 W Biblii mamy wiele miejsc méwigcych o tym, np. w Antiochii podczas modlitw tam-
tejszego Kosciota: ,[...] rzekt Duch Swiety: »Wyznaczcie mi juz Barnabe i Szawta do dzieta, do
ktérego ich powotatem«” (Dz 13, 2).

328 Por. S.T. Pinckaers, dz. cyt,, s. 81.

329 NMI nr 42.
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apostot Pawet pisze: ,gdybym mowit jezykami ludzi i aniotéw, [...] znat
wszystkie tajemnice, [...] posiadat wiare, tak izbym gory przenosit, a mito-
$ci bym nie miat, bytbym niczym” (1Kor 13, 1-2).

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte jako pierwszych swiad-
kow swietosci papiez wymienia apostotow. Na podstawie pierwszej kate-
chezy, ktérg wygtosit Piotr w dniu Zestania Ducha Swietego, dowiadujemy
sie o istocie $wiadectwa i jego mocy330. Wsréd stuchaczy tej katechezy
pewna liczba (kukasz wymienia w Dziejach okoto trzy tysigce) uwierzyto,
ze Jezus jest Bogiem. Bog jednak jest wyrozumiaty dla ludzi i tym, ktorzy
nie uwierzyli, stuchajgc katechezy Piotra, daje dodatkowg okazje do uwie-
rzenia. Opisuja to Dzieje Apostolskie w trzecim rozdziale, jak Piotra i Jana
wchodzacych do swigtyni na modlitwe sparalizowany cztowiek prosi
o jatmuzne. ,Nie mam srebra ani ztota — powiedziat Piotr — ale co mam, to
ci daje: W imie Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodZ! I ujawszy go za
prawg reke, podniodst go. A on natychmiast odzyskat wtadze w nogach
i stopach. Zerwat sie i stanat na nogach, i chodzit [..]" (Dz 3, 7-8). Na ten
widok powstato duze poruszenie wsrod tych, ktérzy widzieli to zdarzenie.
Piotr wyznaje, ze nie jego mocg, ale mocg Jezusa zmartwychwstatego ten
cztowiek odzyskat zdolnos¢ chodzenia. W bezposredniej katechezie po
tym zdarzeniu Piotr jeszcze raz potwierdza, ze jest Swiadkiem zmartwych-
wstania Jezusa, 1 aby moc Jezusa mogta sie w nas objawiac, trzeba uwie-
rzy¢ (por. Dz 3, 16).

Zgodnie z naukg Kosciota, ze wszyscy sg powotani do swietosci, wszy-
scy tez s wezwani do dawania $wiadectwa $wietosci. Swiadkom kazdej
epoki powinna towarzyszy¢ swiadomos¢ tego, ze Jezus jest z nimi (por.
Mt 28, 20). ,Ze swiadomoscig tej obecnosci wérdd nas zmartwychwstatego
Chrystusa stawiamy sobie dzisiaj pytanie, jakie zadano Piotrowi w Jerozo-
limie zaraz po jego mowie wygtoszonej w Piec¢dziesigtnice: »Céz mamy
czyni¢?«” (por. Dz 2, 37)33L Stusznie Jan Pawet II méwi, ze odpowiadajac
na to pytanie, nie trzeba niczego nowego wymyslac, ale trzeba siegnac do
Ewangelii i zywej tradycji. Obydwa zrodta wskazuja na ten sam cel, na
potrzebe realizowania swietosci na co dzien. ,Mogtoby sie pozornie wyda-

330 Jezusa Nazarejczyka, Meza, ktérego postannictwo Bog potwierdzit wam niezwyktymi
czynami, cudami i znakami, jakich Bog przez Niego dokonat wsrdd was, o czym sami wiecie,
tego meza, ktéry z woli postanowienia i przewidzenia Bozego zostat wydany, przybiliscie
rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie. [...] Tego wtasnie Jezusa wskrzesit B6g, a my wszy-
scy jestesmy tego swiadkami” (Dz 2, 23-24 1 32).

351 NMI nr 29.
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wac — pisze papiez — ze przypominanie tej podstawowej prawdy i wska-
zywanie jej jako fundamentu programu duszpasterskiego, ktoéry mamy
opracowac¢ na poczatku nowego tysigclecia, ma niewielkie znaczenie
praktyczne. W rzeczywistosci jednak podporzagdkowanie programu dusz-
pasterskiego nadrzednej idei Swietosci to decyzja brzemienna w skutki.
Wyraza ona przekonanie, ze skoro chrzest jest prawdziwym wtgczeniem
w Swietos¢ Boga poprzez wszczepienie w Chrystusainapetnienie Duchem
Swietym, to sprzeczna z tym bytaby postawa cztowieka pogodzonego
z wtasng matoscia, zadowalajgcego sie minimalistyczng etyka i powierz-
chowna religijnoscig"332,

Powyzsze refleksje sugerujg, ze nie mozna byc¢ swiadkiem, nie wypty-
wajac na gtebie (por. kk 5, 4). Te stowa sg zawsze aktualne dla ucznidéw
Chrystusa, a to oznacza, ze na drodze zycia kazdego chrzescijanina staje
radykalizm Kazania na Gorze: ,Ktokolwiek przyktada reke do ptuga,
a wstecz sie oglada, nie nadaje sie do krolestwa Bozego” (Ek 9, 62). W tym
duchu Jezus mowi: ,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt 5, 48). Ciekawe, ze Koscidt pierwszych wiekow odczy-
tywat ten radykalizm jako program zycia dla wszystkich. W miare jednak
uptywu czasu, dla wielu wyptywanie na gtebie wigzato sie z duzym
wysitkiem, z przekonaniem o niemoznosci zrealizowania wymagan
Kazania na Gorze. Beatyfikujgc i kanonizujac tylu sSwietych, papiez nie
tylko teoretycznie, ale w praktyce chce pokazad, ze ten program nic nie
stracit na wartosci i ciggle jest mozliwy do zrealizowania.

Koscidt zawsze przywigzywat duza wage do swiadectwa tych, ktorzy
oddali zycie z mitosci do Chrystusa i braci, dlatego z wielkg troska zbierat
wspomnienia o nich333. Oni zaswiadczyli swoim zyciem, ze nawet w sytu-
acjach granicznych, np. wobec cierpienia lub $mierci, mozna przezwycie-
zac lek przed Smiercig. Z punktu widzenia psychologicznego w cierpieniu
cztowiek czuje sie osamotniony, dlatego stanowi ono test dla postawy
wobec innych i dla wiary334. Najbardziej przemawiajgce w tym zakresie sg
$wiadectwa ludzi, ktérych Bdég wprowadzit na droge cierpienia33s.

332 NMI nr 30.
333 Por. KKK nr 2474.

334 Por. P. Ogorek, Czym jest swietos¢. W teologii zycia wewnetrznego Tomasza Mertona,
Krakow 1982, s. 90.

335 Na przyktad kardynat Joseph Bernardin (ordynariusz Chicago, zmart na raka trzustki
13 listopada 1996 r.) dat wspaniate $§wiadectwo odwagi i dojrzewania w wierze oraz mitosci
w czasie swej choroby. Swiadectwo to byto na tyle wymowne, ze wielu ludzi w czasie swej
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Dla przyktadu mozna podac opis swej postawy wobec innych w czasie
choroby, podany przez kardynata Josepha Bernardina: ,Nasze zrozu-
mienie cierpienia — nie tylko jego koniecznosci, lecz takze wypetniajg-
cego sensu oraz wartosci odkupienczej — w duzym stopniu uwrazliwia
nas na innych. W rzeczy samej, cierpienie doskonale sprawdza naszg
zdolnos¢ wspotodczuwania z bliznimi, a wyttumaczenie tego jest bardzo
proste. Kiedy przebywamy wsrdd ludzi, ktorzy cierpig, bardzo czesto
okazuje sie, ze pomoc mozna im tylko w jeden sposob: by¢ z nimi i towa-
rzyszy¢ im w drodze, tak jak Jezus towarzyszy nam”336. W tej wypowie-
dzi, wsrdéd wielu prawd na temat cierpienia, kryje sie tez i ta, ze jezeli
w cierpieniu zabraknie wiary, wtedy mozna nie dostrzegac dobra, ktore
z niego ptynie3¥’.

Cierpienie samo w sobie nie przedstawia zadnej wartosci i stusznie
organizm ludzki broni sie przed nim?338. Kiedy jest podejmowane na wzor
Chrystusa, zgodnie z wolg Ojca: ,Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie ten
kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech sie stanie!” (Ek 22, 42),
wowczas prowadzi cztowieka do Swietosci. Z postawy Jezusa w ogrojcu
widac, ze Jego cierpienie jest wtopione w tajemnice krzyza, ktory jest zna-
kiem zbawienia. Cierpienie potgczone z tajemnicg krzyza ma wiec o wiele
gtebszy sens, bowiem pozwala poznac¢ Chrystusowg mitosé, ktéra przyjeta
meke i Smier¢, aby zbawic cztowieka. Dzieki wierze cztowiek doswiadcza
tego, ze w zmartwychwstaniu Chrystusa ukazuje sie nowy — twoérczy sens
cierpienia i $mierci33°. Niewystarczajgce byty uzasadnienia dawniejszej

choroby pisato do niego i starato sie go nasladowac¢ w podejsciu do cierpienia. Por. J. Bernar-
din, Dar pokoju, Krakow 1999, s. 140-150.

336 Tamze, s. 67. Kardynat Bernardin méwi, ze najwazniejsze na drodze cierpienia jest
towarzyszenie modlitewne. Modlac sie za cierpigcego, towarzyszy mu sie na wzér Chrystusa
wypetnionego mitoscig do cztowieka. Kardynat podczas swej choroby w stowach: ,Mddlcie
sie, gdy macie dobre samopoczucie, bo kiedy zachorujecie, moze okazac sie to niemozliwe”
odstonit jedng z tajemnic cierpienia przezywang na wtasnej osobie — pewng niezdolnos¢ do
modlitwy. Por. tamze, s. 126-127.

337 Potrafitem zaakceptowac wtasne cierpienie oraz czekajagcg mnie $mier¢ dzieki temu, ze
bytem zakorzeniony w Bogu i poddany Jego woli. [...] Ostatnie trzy lata byty ogromnym
sprawdzianem mojej wiary i ufnosci. Wcigz najwazniejsze jest dla mnie przekuwanie wiary
w czyn i postepowanie zgodne z tym, w co wierze” Tamze, s. 120.

338 Bol i cierpienie nie ma dla mnie wiekszego sensu w oderwaniu od Boga, a ja sam
z wielkg troskliwoscig pochylam sie nad ludzmi opuszczonymi i osamotnionymi w chwilach
proby”. Tamze, s. 121

339 Nasze wspotuczestnictwo w tajemnicy paschalnej — czyli w mece, $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa — przynosi nam pewien zakres wolnosci. Potrafimy wéwczas
poddac sie woli Bozej, zrezygnowac z wtasnych planéw i powierzy¢ sie z ufnoscig w rece Ojca
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teologii jakoby Chrystus poprzez cierpienie chciat wynagrodzi¢ Ojcu to,
co utracone przez grzech pierworodny. We wspdtczesnej teologii w miej-
sce wynagrodzenia zjawia sie motyw mitosci, ze Chrystus z mitosci do
cztowieka wszedt w jego zycie, w ktérym cierpienie stanowi nieodtgczny
element. Podobnie swieci nie przyjmowali cierpienia, aby wynagrodzic
Chrystusowi co$ lub dla osiggniecia jakiej$ nagrody, lecz aby wyrazic¢ soli-
darnos¢ w z Chrystusem i z drugim cztowiekiem. Mozna wiec powiedziec,
ze swietosc jest oznakg dynamizmu zmierzajgcego do realizowania mito-
$ci takiej, jakiej wzdér mamy w Chrystusie340.

niebieskiego, wiedzac, ze do Niego nalezy ostateczne zwyciestwo”. Tamze, s. 68. Powierzanie
sie woli Bozej w cierpieniu przychodzi szczegdlnie trudno, bowiem jak mowi Bernardin:
,Kiedy chorujemy, myslimy gtéwnie o wtasnym bolu i cierpieniu. Czujemy sie przygnebieni
lub rozzaleni”. Jesli jednak potrafimy postawi¢ w centrum Chrystusa, wéwczas cierpienie pro-
wadzi do ogotocenia siebie, ale zarazem uzdalnia do przyjecia Bozej mitosci i taski i wowczas
cztowiek moze oderwac sie od siebie, a otworzy¢ sie na drugich. Por. tamze, s. 96.

340 Por. P. Molinari, I santi e il loroculto, Roma 1962, s. 28-29.
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2.

Wychowawcze zadania Eucharystii
w ksztattowaniu swietosci zycia

Konstytucja o Swietej Liturgii Soboru Watykanskiego II, omawiajac
cele 1 zadania sprawowanych sakramentow, na pierwszym miejscu
wymienia uswiecenie cztowieka. W procesie uswiecania gtéwnie chodzi
o ksztattowanie dojrzatej osobowosci, najpierw na poziomie naturalnym,
nastepnie na poziomie nadprzyrodzonym?3#. Sposréd sakramentéw
odgrywajacych najwiekszg role w procesie uswiecania, zarowno doku-
menty soborowe jak 1 wspotczesna teologia, na pierwszym miejscu
wymieniajg Eucharystie®*2. Wydaje sie, ze od strony intelektualnej nie
budzi wiekszej watpliwosci prawda, ze Eucharystia moze by¢ drogg do
Swietosci. Od strony praktycznej prawde te potwierdza zycie $wietych,
u ktérych w drodze ku swietosci Eucharystia odegrata istotng role. W tym
miejscu rodzi sie podwdjne pytanie: 1) dlaczego dla wielu uczestnicza-
cych w Eucharystii nie jest ona droga ku swietosci; 2) co robi¢ z punktu
widzenia duszpasterskiego (formacyjnego), aby udziat w Eucharystii
wprowadzat jej uczestnikéw (zgodnie z odczytanym powotaniem zycio-
wym) na droge swietosci?

Chcac odpowiedzie¢, chocby tylko ogodlnie, na postawione pytania,
warto siegna¢ do wyzej wspomnianej Konstytucji o Swietej Liturgii,
ktora koniecznosc zmian w strukturze mszy swietej i jej celebracji moty-
wuje troska Kosciota, aby wierni nie uczestniczyli w Eucharystii jako
obcy i milczacy widzowie, ale byli w niej w sposdb §wiadomy i gteboki343.
Ojcowie soborowi, uzywajac stowa ,koniecznos$¢ zmian", byli przeko-
nani, ze jezyk tacinski, w ktorym woweczas liturgia byta sprawowana, nie-
czytelnosc¢ gestow i znakow liturgicznych, powodowaty, ze liturgia nie
miata wiekszego wptywu na ksztattowanie duchowego zycia chrzesci-
jan. W trosce o duchowe dobro wiernych sobdr proponuje: 1) aby uczy-

341 Por. KL nr 59.
342 Por. KK nr 11; DFK nr 8.
343 Por. KL nr 49.
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nic¢ prostym, czytelnym oraz spojnym uktad mszalny344, 2) odpowiednio
dobiera¢ do poszczegdlnych formularzy mszalnych teksty biblijne345,
3) odpowiednio przepowiada¢ homilie, aby prowadzita wiernych do
spotkania z Chrystusem, ktory ma by¢ drogowskazem na drogach wiary
i zasad zycia duchowego3¢, 4) modlitwe wiernych tak realizowac, aby
wierni czuli sie, ze to jest ich osobista modlitwa34’, 5) jezyk celebracji
powinien by¢ komunikatywny348, 6) znaki i gesty liturgiczne powinny
by¢ wyrazne i czytelne34°.

Sobdr, zdajac sobie sprawe z tego, ze do petnego uczestnictwa wier-
nych w liturgii Eucharystii trzeba ich przygotowywac przez dtugi czas,
zaleca duszpasterzom, aby prowadzili odpowiednig katecheze w tym
zakresie. Z wypowiedzi duszpasterzy, czesto narzekajacych na to, ze
wierni nie potrafig odpowiednio uczestniczy¢ we mszy swietej, mozna
wnioskowag, ze postulaty Soboru Watykanskiego II tylko w niewielkim
stopniu zostaly wprowadzone w zycie, a poniewaz od zakonczenia
soboru mineto juz 40 lat, tym bardziej palagcy wydaje sie postulat prowa-
dzenia odpowiedniej katechezy330. Wydaje sie, ze trzeba wyjasniac¢ pod-
stawowe pojecia, poczagwszy od kluczowego stowa ,liturgia”, ktdre chyba
najczesciej jest uzywane podczas celebracji, a bardzo wielu wiernych nie
rozumie jego tresci. Nierozumienie tresci pojec¢ stanowi juz pierwszg
bardzo duzg przeszkode, aby w sposob pelny uczestniczy¢ w liturgii
Eucharystii. Mozna podac jeszcze inny przyktad, duszpasterze uzywajg
zamiennie dwu pojec: ,Eucharystia” i ,msza swieta’, tez nie wyjasniajac
ich tresci. Dalej trzeba by wprowadzac¢ wiernych w bogatg tradycje zro-
dzenia sie i rozwoju historycznego Eucharystii, w jej istote itd.

Liturgia Eucharystii kryje w sobie wymiar swietosci i wymiar sztuki.
Liturgia, ktora uobecnia Boga jako artyste, staje sie sztukg w terazniejszosci.
Sztuka, ktéra ma moc rzezbienia duszy ludzkiej. Stuszne jest spostrzezenie,

344 Por. tamze, nr 50.
345 Por. tamze, nr 51.
346 Por. tamze, nr 52.
347 Por. tamze, nr 53.
348 Por. tamze, nr 54.
349 Por. tamze, nr 55.

330 Jako pozytywny przyktad mozna podac inicjatywe ordynariusza diecezji siedleckiej,
ksiedza biskupa Zbigniewa Kiernikowskiego, ktéry od 4 stycznia 2005 r., w kazda niedziele,
gtosi pétgodzinne katechezy omawiajace liturgie mszy $w. Ukazat sie I tom, pt. Swiatto i moc
liturgii, Warszawa-Siedlce 2004.
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ze duchowos¢ chrzescijaniskiego Wschodu jest ksztattowana przez liturgie,
za$ nasza duchowos¢, przynajmniej w przesztosci, w duzej mierze byta
ksztattowana przez prywatne praktyki poboznosciowe. Mozna uznac, ze
Sobor Watykanski II, ktory wprowadzit do liturgii jezyki narodowe, czynigc
jg bardziej zrozumiatg, stworzyt szanse dla duchowosci chrzescijanskiego
Zachodu, aby liturgie uczynic gtéwng drogg prowadzaca cztowieka ku petni
dojrzatosci duchowej, czyli ku swietosci.

Tak tez zostat sformutowany tytut niniejszego artykutu: Eucharystia
drogg do swietosci. Dwa stowa sg tu wazne: ,Eucharystia” i ,droga”
Z wczesniejszych refleksji mozemy wyprowadzi¢ wniosek, ze odpowied-
nie wtajemniczenie w istote Eucharystii i zaangazowanie sie w nia, stwa-
rza szanse dla ,drogi”. Bowiem stowo ,droga” wnosi perspektywe, daje
szanse. Wazne jest, aby ta perspektywa byta mozliwa do osiggniecia.
W tym miejscu mozna postawic pytanie, czy Eucharystia jest dla kazdego
uczestnika droga ku sSwietosci? Jan Pawet II kiedy$ powiedziat, ze ,czto-
wiek jest drogg” W tym sformutowaniu papieza wyraza sie mysl, ze ta
droga przebiega we wnetrzu ludzkiej osoby i tam musi dokonywac sie
ruch, przemiana. Rowniez Jezus powiedziat o sobie, ze jest droga [...|.
Uczestnicy Eucharystii wierzg w zywg obecnosc¢ Jezusa, zarowno w litur-
gii stowa, jak i liturgii eucharystycznej. Tylko wéwczas Eucharystia moze
prowadzi¢ do swietosci, jezeli nastgpi harmonia miedzy ,drogg — cztowie-
kiem" i, Drogg — Jezusem" Sg rézne mozliwosci spojrzenia na Euchary-
stie jako droge ku swietosci i nie sposdb ich omowic¢ w jednym artykule.
Niniejszy artykut przedstawimy w 3 punktach:

1. Zostanie ukazany rozwdj drogi do swietosci ukazany w celebracji
mszy $w. Ujmujac Oow rozwoj przy pomocy Kklasycznych trzech
etapow drogi zycia duchowego, zauwazamy, ze obrzedy wstepne
potaczone z aktem pokutnym, wskazujg na etap oczyszczenia, litur-
gia stowa na etap o$wiecenia, a liturgia eucharystyczna na etap zjed-
noczenia az ku petni duchowej, ktérg osigga sie w swietosci3sL.

2. Zwrocimy uwage na to, jak w sposob praktyczny formularze mszy
Sw. o swietych ukazujg droge swietosci.

3. Syntetycznie ukazemy paschalny wymiar swietosci uwidoczniony
w celebracji eucharystycznej.

351 Por. . Werbinski, Problemy i zadania wspdlczesnej hagiologii, Torun 2004, s. 259.
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2.1. Akt pokutny — etap oczyszczenia

Cztowiek, patrzac zaréwno z punktu naturalnego, jak i nadprzyro-
dzonego, nie rodzi sie dojrzaty. Dojrzatos¢ naturalng zdobywa w proce-
sie wychowania i doswiadczenia zyciowego. Zas dojrzatos¢ nadprzyro-
dzong osigga wtedy, gdy zostanie w cztowieku uksztattowany obraz
Chrystusa (por. Rz 8, 29; 2Kor 3, 18). Aby w cztowieku zaczat dokonywac
sie proces dojrzewania, najpierw trzeba spojrze¢ na siebie w prawdzie,
uswiadomic¢ sobie swojg sytuacje zyciowga. Psychologia zwraca uwage
na to, ze Swiadomos¢ ma swe podstawy w pamieci, nie tylko mechanicz-
nej — przechowujacej dobre i zte doswiadczenia zyciowe, ale rowniez
w pamieci logicznej — rozumiejgcej ich przyczyny i sens332. Cztowiek
dzieki pamieci logiczno-mechanicznej jest zdolny odkrywac swg tozsa-
mosc¢. Konsekwentnie odkrywajgc prawde o sobie, cztowiek uswiadamia
sobie, ze wsrod gamy jego doswiadczen spotyka sie tez z doswiadcze-
niem grzechu333. Aby cztowiek w petni uswiadomit sobie swojg sytuacje
zyciowg, musi tez wtasciwie spojrzec na grzech.

Wielu ludzi nie rozumie grzechu albo pojmuje grzech zbyt teoretycz-
nie, np. tylko jako swiadome i dobrowolne przekroczenie przepisow.
Troche w tym kierunku tez idzie katechizmowe okreslenie grzechu: jako
Swiadome i dobrowolne przekroczenie przykazan Bozych i koscielnych.
W tych kategoriach myslenia grzech moze by¢ pojmowany jako przekra-
czanie przepisow. Zas odwotujgc sie do Ewangelii, szczegolnie w wersji
sw. bukasza, zauwazamy, ze grzech jest sSwiadomym szkodzeniem sobie,
jest swiadomym wywotywaniem choroby, ktéra moze spowodowac
nawet Smier¢. Na ten tok myslenia wskazuje odpowiedz Jezusa na pyta-
nie faryzeuszow i uczonych w pismie skierowane do uczniow Jezusa:
.Dlaczego jecie i pijecie z celnikami i grzesznikami?” (kk 5, 30). Jezus
odpowiada, ze ,nie potrzebujg lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy sie Zle majg”
(kEk 3, 31). Dalsza czes$¢ odpowiedzi Jezusa wskazuje na to, ze grzech pro-
wadzi do choroby, a nawet Smierci duchowej, z ktorej tylko On moze
uleczy¢ cztowieka (por. £k 5, 32).

W najtrudniejszej sytuacji sg ci, ktorzy trwajg w grzechu i nie czujg
obumierania duchowego. Jest tez wielu takich, ktorzy teoretycznie sg

352 por. A. Jagietto, Cztowiek w procesie poznawania, w: Psychologia dla teologdw,
J. Makselon (red.), Krakoéw 1995, s. 129-130.

333 Por. Z Kiernikowski, Dobra nowina dla grzesznika, Pelplin 2004, s. 5-14.
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przekonani o wtasnej grzesznosci, ale w praktyce nie umiejg poradzic¢
sobie ze swoim grzechem. Wowczas mogg uciekac sie do roznych mecha-
nizmoéw psychologicznych: 1) moga stosowacé tzw. racjonalizacje polega-
jacag na ttumaczeniu sobie, ze wszyscy grzeszg, wiec grzech nie jest niczym
strasznym, 2) mogg przy pomocy ludzkich pomystéw prébowac usunacé
grzech ze swego zycia, 3) kiedy owe sposoby zawodzg, mogg udawac
i starac sie tak zy¢, jakby grzechu nie byto w ich zyciu.

Sama obecnos$¢ na Eucharystii wskazuje na pewien poziom dobrej
woliiotwartosci jej uczestnikow. To stwarza podstawe, aby w odpowied-
nim wprowadzeniu, ktdére na ogoét konczy sie wezwaniem do aktu pokut-
nego, kazdy uswiadomit sobie swojg wtasng sytuacje przed Bogiem
i przed innymi cztonkami wspdlnoty eucharystycznej. ,Chodzi tutaj
o zrozumienie i potraktowanie grzechu nie tylko indywidualnie, tj.
w odniesieniu do samego Boga, ale takze w odniesieniu do innych, do
wspdlnoty i we wspdlnocie"s34. Do uswiadomienia tego faktu zaprasza
sie uczestnika liturgii eucharystycznej przy pomocy jednego z trzech
wezwan umieszczonych w nowym mszale. Kazde z wezwan zacheca do
réznego sposobu podjecia aktu pokutnego, co z kolei powinno miec
wptyw na przezycie Eucharystii, a nastepnie na ksztattowanie sie postaw
zyciowych. Niewatpliwie akt pokutny jest waznym elementem, od kto-
rego zalezy wtasciwe przezycie Eucharystii i korzystanie z jej owocow.

Analizujac polskie ttumaczenie wezwan do aktu pokutnego, mozemy
zauwazyc, ze:

Pierwsza forma: ,Uznajmy przed Bogiem, ze jesteSmy grzeszni,
abysmy mogli z czystym sercem ztozy¢ Najswietszg Ofiare”, akcentuje
przyznanie sie wobec Boga do wtasnej grzesznosci. Mozna pytac, czy to
wezwanie w wystarczajgcym stopniu prowadzi wiernych do swiadomo-
$ci, ze to Bog oczyszcza serce cztowieka? Bez tego uswiadomienia u nie-
ktorych uczestnikéw liturgii moze powsta¢ odczucie bezosobowego
samooczyszczenia pozwalajgcego sktadac ofiare — w rozumieniu staro-
testamentalnego kultu - co mozna sprowadzi¢ do religijnosci natural-
nej. Natomiast wezwanie pokutne ma prowadzi¢ do wiary w to, ze tylko
Bog moze ksztattowac w cztowieku czyste serce zdolne do wtaczenia sie
w paschalne misterium Chrystusa, uobecniane w celebracji Eucharystii.

Druga forma: ,Przeprosmy Boga za nasze grzechy, abysmy mogli
godnie przyjac stowo Boze i ztozy¢ Najswietszg Ofiare”, akcentuje prze-

334 Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednosc, Czestochowa 2000, s. 271.
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proszenie Boga za wtasne grzechy. Tu z kolel przeproszenie ma Spowo-
dowac¢ godne przyjecie stowa Bozego i ztozenia Najswietszej Ofiary.
Wydaje sig, ze stowo ,godnie”’, nie oddaje tego, co ma dokonac sie w przy-
jeciu stowa Bozego i przezyciu Eucharystii.

Trzecia forma: ,Uznajmy przed Bogiem, ze jesteSmy grzeszni, i bta-
gajmy Go o mitosierdzie, abysmy mogli godnie ztozy¢ Najswietszg
Ofiare” — w pierwszej czesci wydaje sie najtrafniejsza sposrod trzech
wymienionych. Wzywa ona do uznania swej grzesznosci przed Bogiem
i zawiera prosbe do Boga o okazanie grzesznikowi mitosierdzia. W tej
wersji uczestnik liturgii uswiadamia sobie, ze to Bog uwalnia go od grze-
chu. Druga czesc¢ formuty powtarza wersje dwu poprzednich.

Formy wezwan i formy aktow pokutnych powinny wspotgrac z sobg
1 by¢ tak skonstruowane, aby pozwalaty realnie spojrze¢ na stan swej
grzesznosci. Takie spojrzenie stusznie rodzi przekonanie, ze sami z siebie
nie jesteSmy w stanie zblizy¢ sie do Boga, budowac¢ prawidtowych relacji
ani z Bogiem, ani z drugim cztowiekiem. Akt pokutny powinien pomoc
uczestnikowi liturgii Eucharystii uznac¢ swoj status zyciowy jako status
grzesznika i pozwalac sie Jezusowi traktowac zgodnie z tym statusem.
,To jest bowiem ostatecznie prawdziwym sprawdzianem szczerosci
naszego przyznania sie i uznania siebie grzesznikiem oraz otwarciem
bramy umozliwiajgcej wchodzenie na droge nawrocenia, przezywania
i korzystania z przebaczenia”355,

2.2. Liturgia stowa — etap oswiecenia

Aby mogt dokonac sie proces swiadomego i jasnego zobaczenia swej
sytuacji zyciowej, uczestnikom zgromadzenia eucharystycznego zapro-
ponowane jest stowo Boze. Stowo Boze, ktdre oswieca droge mego zycia,
mozemy porownac do lustra, w ktorym cztowiek moze zobaczy¢ swe
oblicze. Przy pomocy tegoz stowa cztowiek odkrywa wstydliwg albo
smutng prawde o sobie i z punktu widzenia psychologicznego jest to zro-
zumiate, bo swiadczy, ze prawidtowe struktury osoby nie do konica zostaty
zniszczone. Jako przyktad takiej postawy mozna podac¢ sw. Augustyna,
u ktorego grzech dawat o sobie zna¢ w postaci niepokoju. Woéwczas jesz-

355 Por. tamze, s. 274.
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cze nie wyczuwat, ze w tym niepokoju wyraza sie troska i mitos¢ Boga
wobec niego. Dlatego odczuwajgc niepokoj, chciat jakby uciec od siebie,
uciec nie wiadomo dokad3%¢. Bég na rézne sposoby poszukiwat go
i Augustyn miat coraz wieksze swiatto pozwalajgce dostrzec mitujgcego
Boga. To doswiadczenie doprowadzito Augustyna do stwierdzenia, ze
kazdy cztowiek z natury poszukuje Boga3®’. Nastepnie, ze Bodg jest:
madry, mitujacy, mitosierny, wyrozumiaty i dlatego rozumie ludzkie sta-
bosci. Pysznym sie sprzeciwia, ale pokornych wyprowadza z niedoli
grzechu. W tym wypadku trzeba powiedzie¢, ze nie poziom grzechu, ale
stopienn pokory i zaangazowania we wspotpracy z Bogiem decyduje
0 wejsciu na droge swietosci.

Otwarte przyjmowanie stowa Bozego moze i powinno miec¢ decydu-
jacy wptyw na ksztattowanie sie wtasciwej postawy. Biorgc pod uwage
psychologiczng koncepcje postawy, stowo najpierw daje rozumowi
ludzkiemu swiatto, dzieki ktoremu moze dorasta¢ do myslenia katego-
riami Boga. Cztowiek w stanie grzechu nie mysli tak, jak mysli Bog (por.
Iz 55, 6-8). Otwarte konfrontowanie swej sytuacji zyciowej z Dobrg
Nowing zawartg w stowie rodzi w cztowieku nadzieje, ze jest jeszcze dla
mnie wyzwolenie z kregu grzechu. Przyjecie stowa w catosci rodzi pozy-
tywng decyzje, aby wejs¢ na drogi zycia proponowane przez stowo.
Logiczne rozwazanie propozycji zawartych w stowie, choc¢by propozycji
realizowania drogi swietosci, kiedy jestem przekonany o swej grzeszno-
$ci, rodzi napiecie, czy to mozliwe, abym ,ja" osiggnat ten wymiar zycia?
W tej sytuacji zadaniem proklamacji stowa Bozego jest wprowadzanie
cztowieka na droge wiary. Uswiadamianie wiernym, ze odpowiednie
stuchanie stowa moze w cztowieku zrodzi¢ nadprzyrodzong wiare.
Zgodnie z przekonaniem apostota Pawta: ,Przeto wiara rodzi sie z tego,
co sie styszy, tym zas, co sie styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17).
Btedna w wielu wypadkach jest zacheta stosowana nieraz w komenta-
rzach: ,a teraz stuchajmy z wiarg stowa Bozego”. Stowo jest skierowane
do wszystkich, a w tych, ktorzy sg juz na drodze wiary, stowo rodzi owoce
wyptywajgce z wiary. Zas u tych, ktorzy jeszcze nie s na drodze wiary,
stowo ma do niej prowadzi¢. W tym ostatnim wypadku stowo wprowa-
dza cztowieka na droge nawracania sie. Proces nawracania na ogot roz-

356 I niespokojne jest serce nasze, dopdki w Tobie nie spocznie’, Sw. Augustyn, Wyznania,
Warszawa 1978, s. 5.

357 Stworzytes nas bowiem jako skierowanych ku tobie’, tamze.
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poczyna sie od poznania swego btednego myslenia i postepowania.
Trzeba z pokorg przyjac, np. tak jak Maryja, ze to, co po ludzku wydaje sie
niemozliwe, Jezus moze w moim zyciu zmieni¢ (por. £k 2, 37-38).

Problem cztowieka, ktory mysli kategoriami naturalnymi, tkwi w tym,
ze uwaza, iz wszystko mu sie nalezy albo, ze pewne sprawy muszg mu sie
udac¢. Dopiero wtedy, kiedy do cztowieka dociera Ewangelia ze swym
gtownym przestaniem wyrazajagcym sie w Dobrej Nowinie o Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, przed cztowiekiem otwiera sie
szansa wejscia w nowy porzadek. Dotychczasowe doswiadczenia, styl
zycia uksztattowaty w cztowieku przekonanie o wartosciach, sensie
zycia itd. Ewangelia mowi nam, ze trzeba zostawic¢ dotychczasowy styl
zycia, proponuje nowe wartoscii tu zaczynaja sie trudnosci. Rodzi sie lek
przed nowym, mam zostawic¢ co dotychczas dawato mi zycie, nie bytem
z tego zadowolony, ale zytem. Lek oznacza, ze Dobra Nowina jeszcze sie
w cztowieku nie zakorzenita, na to potrzeba czasu.

Dla pewnej grypy ludzi czy tez do pewnego czasu — biorgc pod uwage
rozwoj zycia duchowego — Ewangelia moze by¢ postrzegana przedmio-
towo, jako zbidr wartosci powierzonych nam do zachowania i obrony.
Tymczasem prawda jest gtebsza, istota przyjecia i wejscia na droge
Ewangelii polega na przyjeciu zbawienia, uznaniu, ze Jezus przez Ewan-
gelie dokonat we mnie dzieta, ktérego ,ja" zadnymi zdolnosciami ani
wysitkami ludzkimi nie zdotatbym osiggnac¢3s8. Ze strony uczestnikéw
liturgii, jedng z gtownych przeszkod jest brak rozumienia tresci Ewange-
lii i nastawienia, ze w nastepstwie odpowiedniego stuchania moze sie
zmienic¢ co$ istotnego w moim zyciu. Wielu niczego sie nie spodziewa
ze strony proklamowanego stowa.

Biorgc pod uwage okolicznosci zewnetrzne, trzeba zadbac o to, aby
czytania biblijne nie tylko byty odczytane, ale trzeba je odczytac tak, aby
byty odpowiednio ustyszane. Jednym z wyrazow tej troski jest dbatosc
o fizyczng komunikacje, czyli styl czytania, miejsce i dobor lektora oraz
nagtosnienie. Zadaniem duszpasterzy jest tworzenie odpowiednich
warunkow do czytania w formie proklamowania stowa Bozego. ,Kazde
odczytanie stowa Bozego tylko po to, aby byto jakos odczytane bez troski
1 wiary w jego skutecznosc¢ u stuchajgcych, to zmarnowana szansa albo
odbieranie niejako Panu Bogu mozliwosci docierania do ludzkiego serca

358 Por. Z. Kiernikowski, Dobra Nowina..., s. 26—27.
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na tej drodze"3%°. W ksztattowaniu wtasciwej postawy u wiernych wobec
stowa Bozego mogg by¢ pomocne wprowadzenia do czytan. Integralng
czescig czytan biblijnych jest homilia, ktéra powinna mie¢ forme
obwieszczania Dobrej Nowiny, czyli gtoszenia kerygmatu. Innym rodza-
jem przepowiadania jest katecheza polegajgca na wyjasnianiu i wdraza-
niu w umiejetnosc¢ korzystania z daru Stowa, aby tresci ustyszane prze-
zywac w liturgii na sposoéb sakramentalny, a w zyciu codziennym na
Sposob egzystencjalny.

Odpowiednie przyjmowanie stowa Bozego ma istotny wptyw na
ksztattowanie sie nowego cztowieka, ktérego obraz mozemy odnalez¢
w zamys$le Boga - Stwodrcy, a odczyta¢ go mozna z kart Biblii®60. Podda-
nie sie Duchowi Swietemu w lekturze Pisma $wietego sprawia, iz stowo
Boze rozwazane w odniesieniu do konkretnych wydarzen ,mojego”
zycia, staje sie stowem zycia ,dla mnie”. Kto pragnie przemiany ducho-
wej, powinien dgzyc¢ do tego i modli¢ sie, aby przyjmowac Stowo w duchu
wiary, ktora nie jest produktem woli i zdolno$ci ludzkich, ale owocem
dziatania Ducha Swietego. To odréznia postawe cztowieka wierzacego
od niewierzgcego, ze niewierzacy wytycza sobie jakies ideaty, ktore chce
zrealizowac tylko przy pomocy naturalnych mozliwosci i site do tego
pragnie wykrzesa¢ z siebie samego. Natomiast cztowiek wierzacy,
doswiadczajac swoich stabosci i grzechu, staje sie matym, skromnym
i pokornym. Przezycie wtasnych niemocy w duchu pokory tgczy sie
z wewnetrznym otwarciem na dziatanie Ducha Swietego. Otwartos$¢
pozwala doswiadczac, ze jest sie pochwyconym i napetnianym mocga
Ducha, a to oznacza poczatek nowego zycia i nowej duchowej postawy,
zupelnie roznej od postawy cztowieka tradycyjnie religijnego lub nie-
wierzacego.

Ontycznie cztowiek staje sie nowym cztowiekiem poprzez przyjecie
sakramentu chrztu swietego, ale przyjmujac chrzest jako dziecko, nie
przezywa tego wydarzenia w sposob swiadomy.

359 Z. Kiernikowski, Eucharystia..., s. 282.
360 F. Blachnicki, Charyzmat ,Swiatto — Zycie". Teksty podstawowe, Lublin 1987, s. 31.
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2.3. Liturgia Konsekracji Postaci
Eucharystycznych — etap zjednoczenia

Biorgc pod uwage celebracje mszy sSwietej, zauwazamy, ze droga
Swietosci ma kierunek od ascezy ku mistyce, u jej poczatku akcentuje sie
wysitek cztowieka, ktdry zmierza ku temu, aby coraz bardziej pozwalac
ogarniaé sie uswiecajacej mocy Ducha Swietego. Proces swietosci zapo-
czatkowany w cztowieku przez Jezusa na chrzcie swietym jest kontynu-
owany przez Ducha Swietego. Kolejne etapy celebracji przyblizaja
uczestnika liturgii do petnego zjednoczenia sie z Osobg Chrystusa. Im
gtebiej wchodzi sie w tajemnice celebracji, tym bardziej odchodzi sie od
siebie, a zbliza sie ku Chrystusowi.

Wydaje sieg, ze wiekszos¢ uczestnikow liturgii eucharystycznej jest
przekonana, ze Pan Jezus jest obecny w Eucharystii, ale pojmuyjg te obec-
nosc¢ na sposob tajemniczy - blizej nieokreslony oraz statyczny. Zaist-
nienie Jezusa w celebracji liturgii eucharystycznej spora grupa wiernych
kojarzy z tzw. podniesieniem, a nie z czasem konsekracji. Dla wielu istota
przeistoczenia jest mato czytelna. Dla tych, ktérzy pojmujg obecnosc
Jezusa w sposob statyczny, nic tez nie mowi aklamacja po przeistocze-
niu. Recytuja lub $Spiewajg w sposob mechaniczny. W konsekwencji tych
refleksji widac¢ jak konieczna jest systematyczna katecheza na temat
Eucharystii pozwalajgca uchwycic¢ rzeczywistos¢ paschy - przejscia
Jezusa ze Smierci do zycia.

Modlitwy eucharystyczne nawigzujg w swej tresci do poczatku drogi
Swietosci, do przyjecia chrztu swietego, gdzie dokonato sie nasze
wszczepienie w Chrystusa. Dzieki temu wszczepieniu, uczestniczac
w Eucharystii, doswiadczamy obecnosci Jezusa w wymiarze mistycz-
nym. To juz nie dzieki naszym wysitkom, ale dzieki mocy Jezusa doko-
nuje sie w cztowieku przejscie od grzechu, czyli od $mierci, do nowego
zycia. Blizsze badania pokazuja, ze dla wielu wiernych prawda, ze Chry-
stus zmartwychwstat dla nas i zmartwychwstaje w nas, jest nieuchwytna,
jest przezywana jako nierzeczywista. Dlatego wielu nie przezywa tej rze-
czywistosci z jej wszystkimi konsekwencjami dla konkretnego czto-
wieka. A przeciez tutaj dokonuje sie najwiekszy cud, pokonanie smierci
przez smiec¢, czyli zmartwychwstanie. Tej prawdy nie mozna poznac
rozumowo, mozna jg tylko wyznac¢ w wierze i to wyznanie budzi nadzieje
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wyrazajaca sie w oczekiwaniu na przyjscie Jezusa. Najbardziej konkretne
przyjscie do cztowieka nastepuje w chwili przyjecia komunii Swietej.
Przyjmujac Jezusa, wierny styszy stowa ,Ciato Chrystusa’, by¢ moze te
stowa tez nie wyzwalajg catej gtebi przyjscia Jezusa, zjednoczenia z Nim
i uswiadomienia sobie konsekwencji zjednoczenia.

Mozna pojmowac przyjecie Jezusa na sposob indywidualny, Jezus
przychodzi do mnie i dlatego omawiam z nim swoje osobiste sprawy.
W swiadomosci wiernych coraz bardziej dojrzewa mysl, ze Eucharystia
jest sprawowana we wspolnocie Kosciota®®l. Co przektada sie nie tylko
na sposob przezywania komunii z Jezusem, ale na sposdb patrzenia na
$wietosé. Sledzac dawniejsze publikacje hagiograficzne, da sie zauwa-
zy¢, ze majg one charakter biograficzny, opisujg zycie poszczegdlnych
Swietych. W najnowszej literaturze hagiologicznej i hagiograficznej
podkresla sie biblijny, eklezjalny i wspolnotowy charakter Swietosci.

Proces wchodzenia do ,wnetrza” Eucharystii prowadzi do coraz gteb-
szej $wiadomosci, ze styl zycia Jezusa moge realizowac¢ w swoim zyciu,
ze oblicze Jezusa powinno byc¢ coraz bardziej widoczne we mnie.
Ta swiadomos¢, ze On we mnie zyje, powinna byc¢ coraz bardziej odczu-
walna, ze jest coraz aktywniejszy we wszystkich wtadzach duchowych?362,
Ziemskie doswiadczenie aktywnosci Jezusa w zyciu doczesnym,
z chwilg tzw. $mierci (przejscia z ziemi do wiecznosci), bedzie kontynu-
owane na inny sposdéb w nowej rzeczywistosci. Ta prawda tez jest wazna
dla swiadomosci hagiograficznej, bowiem Koscidt wynosi na ottarze
w dniu ziemskiej $mierci, co jest rownoznaczne z narodzinami dla nieba,
wielu nie uswiadamia sobie tego, ze trzeba juz tu na ziemi by¢ swietym.
Wydaje im sie, jakoby w jakis dla nich niezrozumiaty sposob, niektorzy
zjawili sie w niebie jako swieci.

Prawdziwe zycie duchowe bierze za podstawe zamieszkiwanie Boga
w cztowieku, ktore jest zobowigzujgce. ,Kto Boga naprawde kocha, kto
zachowuje Jego przykazania, do serca jego przychodzi Pan i zaktada
swoje mieszkanie, poniewaz tak mitos¢ Bostwa go przenika, ze od tej
mitosci nawet w czasie pokusy nie odchodzi” (por. J 14, 23). Dzieto zapo-
czatkowane w cztowieku przez Jezusa po Jego odejsciu do Ojca konty-
nuuje Duch Swiety (por. J 14, 25 i nn.), ktéry przenika zycie cztowieka,

361 Te prawde bardzo akcentuje encyklika Ecclesia de Eucharistia, Roma 2003.

362 Por. S. Urbanski, Polska teologia zycia mistycznego (1914-1939), Warszawa 1985,
s. 232-237.
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pragnac jego petnej wolnosci w Chrystusie. Zmartwychwstanie Chry-
stusa otwiera cztowieka na przeobrazajace dziatanie Ducha Swietego.
Jego dziatanie nie podlega zadnym regutom ludzkim, bowiem jest to
wytacznie taska dziatajagcego Boga. Oczywiscie nie znaczy to, ze czto-
wiek owtadniety dziataniem Ducha Swietego jest wolny od trudnoséci
w rodzaju pokus czy wahan w podejmowaniu decyzji. Dziatanie jednak
Ducha ochrania wole cztowieka przed rezygnacjg, oswieca umyst
1 wzmacnia nadzieje, ktora jest rekojmig zycia mistycznego. Wowczas
cztowiek jest w stanie stuchac Boga i ufa¢ Mu.

Kontemplacja w strukturze osobowej cztowieka oznacza zjednocze-
nie umystu i woli w wymiarze doskonatej mitosci. W tego rodzaju kon-
templacji Bog w catosci bierze w posiadanie cztowieka, wszystkie jego
wtadze i kieruje nimi zgodnie ze swoim zamystem. Proces kontemplacji
na poczatku wymaga prostej aktywnosci, ktéra stwarza podstawe dla
relacji Bog - cztowiek. W tym wypadku mamy do czynienia z kontem-
placja aktywng, ktéra wymaga zaangazowania wszystkich wtadz czto-
wieka. Jej zadaniem jest ukierunkowanie cztowieka na Boga oraz obu-
dzenie takiego zjednoczenia z Nim, ktére miatoby ceche statosci.
Analizujagc hagiograficzne zrddta, zauwazamy, ze Swieci przewaznie
zaczynajg od kontemplacji aktywnej i idg w kierunku kontemplacji
w najscislejszym jej rozumieniu. Nie oznacza to, ze Bog nie moze uczy-
ni¢ w tym wzgledzie wyjatku; doswiadczenie Kosciota pokazuje, ze byli
swieci, ktorzy, z Bogu tylko wiadomych powodow, nie przechodzili przez
ten pierwszy etap kontemplacji.

W opinii wielu dawniejszych teologow tzw. ,przecietny chrzescija-
nin” nie moégt urzeczywistni¢ wyzszych stopni zycia mistycznego363.
Natomiast teologia wspotczesna stusznie uwaza, ze w drodze swietosci
wszystkie stopnie rozwoju duchowego, az do mistycznego doswiadcze-
nia, stanowia normalng droge rozwoju $wietosci®é4. W dazeniu do swie-
tosci mitosc¢ strzeze rownowagi miedzy czynnoscig a biernoscig duszy,
CO oznacza, ze droga wiodgca do zjednoczenia z wolg Bozg musi by¢

363 F. Lieblang, Grundfragen der mystischen Theologienach Gregors des Grossen Moralia
und Ezechielhomilien, Freiburg im Breisgau 1934, s. 170; A. Schaut, Die vision des heiligen
Benedikt, w: Vir Dei Benedictus. Eine Festgabezum 1400. Todestag des hl. Benedikt dargebo-
tem — Van Mtinchen der Beuroner Kongregation, R. Molitor (Hrsg.), MUnster 1947, s. 241.

364 Por. S. Urbanski, dz. cyt, s. 251-254; P. Ogorek, Mistyka wedtug T. Mertona, Warszawa
1996, s. 295-320.
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jednoczes$nie czynnaibierna. Tym samym nie da sie oddziela¢ na drodze
Swietosci zycia ascetycznego od mistycznego.

W mistycznym spojrzeniu swietosc¢ jawi sie jako dar, ktorym Bog chee
ubogacic¢ cztowieka. Jest to zgodne z mys$leniem Biblii, ktéra w pierwszym
rzedzie Boga nazywa $wietym, przez to wskazuje, ze On jest Zrodtem swie-
tosci (por. Iz 6, 3; Mt 5, 48). Stowo ,dar” mowi tez o tym, ze cztowiek nie
otrzymuje swietosci dlatego, ze na nig zastuzyt, ale dlatego, ze z woli mitu-
jacego Ojca zostat do niej powotany. Wazne jest tez zauwazenie, ze z woli
Boga wszyscy, bez wyjatku, zostali powotani do swietosci. W powotaniu
zawiera sie propozycja skierowana do kazdego cztowieka, do jego wolno-
sci. Wolnos¢ sugeruje, ze cztowiek musi dokonac¢ wyboru, moze przyjac
Boza propozycje, albo jg odrzucic¢. Zarowno przyjecie, jak i odrzucenie
Bozego wezwania, tgczy sie z pewnymi konsekwencjami zyciowymi.
Przyjecie jest wynikiem postuszenstwa woli Bozej, zas odrzucenie wyni-
kiem niepostuszenstwa. Teologia duchowosci podkresla, ze miedzy
postuszenstwem a swietoscig cztowieka zachodzi Scisty zwigzek — nie
mozna osiagnaé $wietosci, nie bedac postusznym woli Boga3és.

Tomasz Merton mowi, ze tajemnica Swietosci polega na doskonatym
zgadzaniu sie z wolg Boza w sprawach, ktére nie zalezg od cztowieka
1 doskonatym postuszenstwie Bogu we wszystkim, co jest zalezne od
cztowieka366. W byciu i postepowaniu $wieto$¢ wyraza sie w integralnej
postawie ukierunkowanej wytgcznie na petnienie woli Bozej. Aby prag-
nac petnic to, czego Bog chcee, trzeba najpierw poznac Jego wole, co nie
jest proste anitatwe. Bowiem wola Boza objawia sie przy pomocy znakow
isygnatow, ktore trzeba wtasciwie odczytac. Znaki te objawiajg sie w Sro-
dowisku naturalnym, ale poniewaz wskazujg na rzeczywistos¢ nadprzy-
rodzong niejednokrotnie kryje sie w nich tajemnica. Zdaniem Mertona,
z punktu widzenia naturalnego, do prawidtowego odczytywania woli
Bozej potrzebna jest pokora i zachowanie milczenia3®’. Zas z punktu
widzenia nadprzyrodzonego potrzebna jest madros¢ wynikajgca
z wiary368.

365 Por. A.J. Nowak, Osoba konsekrowana. Slub postuszeristwa, t. 2, Lublin 1994, s. 287-291.
366 P Ogorek, Czym jest swietosc..., s. 75.
367 Por. tamze, s. 78-79.

368 Intuicja wiary polega na tym, ze tam gdzie inni widza tylko czysto naturalny bieg wyda-
rzen, cztowiek obdarzony nig dostrzega obecnos¢ Boga.
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Jezeli Swietos¢ wymaga doskonatej zgodnosci woli cztowieka z wolg
Boga, to konieczne bytoby poznanie Jego woli w takim stopniu, w jakim
On jg poznaje, co dla cztowieka nie jest mozliwe. Stgd mozna wyprowa-
dzi¢ wniosek, ze Swietos¢ polega na intensywnym pragnieniu czynienia
tego, co w sumieniu zgodnie z nauka objawiong odczytuje sie jako wole
Boga. Tylko wtedy, kiedy motywem petnienia woli Bozej jest mitos¢, pro-
wadzi ona do swietosci. Mozemy to przesledzi¢ w postawie Maryi, ktdra
miata juz podjete konkretne postanowienia, niepokrywajgce sie z zamia-
rem Boga wobec niej, kiedy aniot odstania jej tajemnice intencji Bozych,
wowczas rezygnuje ze swej woli, bedac postuszng woli Ojca. Teologia
duchowosci podkresla, ze nie chodzi tutaj o teoretyczne zrozumienie, na
czym to wszystko polega, ale o konkretne zastosowanie tych wskazan
w zyciu. Tak wiec sprawdzianem swietosci sg konkretne owoce widoczne
w codziennym postepowaniu cztowieka, a szczegolnie jego zachowanie
w sytuacjach granicznych, np. wobec cierpienia lub smierci.

2.4. Droga $wietosci ukazywana w formularzu
mszy Swietej poswieconej danemu
Swietemu

Ze wzgledu na nature liturgii Eucharystii, Swietos¢ jest w niej ciggle
uobecniana, a poprzez liturgiczne wspomnienia swietych zyskuje bardzo
konkretny ksztatt. Co wiecej, Chrystus w liturgii objawia szczegdlng moc,
ktora przenika jej uczestnikow i ukierunkowuje ku swietosci.

Szczegolng role w ukazywaniu wzorodw osobowych swietych ma
celebracja Eucharystii uobecniajgcej paschalne misterium Chrystusa,
w ktorym bierze czynny udziat dany $wiety w tym dniu wspominany36°.
Liturgia ta zacheca kazdego uczestnika do czynnego udziatu w zbaw-
czym misterium Chrystusa, a Swiety wspominany w liturgii wskazuje
nam droge ku temu. Celebracja liturgiczna w swej widzialnej postaci jest
symbolicznym nasladowaniem danego s$wietego, jak wtgczac¢ sie
w zbawcze misteria Chrystusa, aby osiggnac¢ swietosc¢ zycia. Im dtuzej
i gtebiej uczestnik liturgii nasladuje danego swietego, tym bardziej wnika

369 Por. A. Durak, Swiety w euchologii Mszatu Pawita VI (wspomnienia obowigzkowe
i dowolne), ,Teologia i Cztowiek" 2003, nr 2, s. 105.
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i upodabnia sie do stylu zycia tego swietego. Pedagogia swietych uzmy-
stawia nam, ze nasladujac ich, nasladujemy Chrystusa, ktérego oni
nasladowali (por. 1Kor 11, 1). Uzyty w czasie przesztym dokonanym cza-
sownik ,nasladowali” odnosi sie do ziemskiej egzystencji Swietych,
bowiem liturgiczne ich wspomnienia sg obchodzone w dniu narodzin
dla nieba, czyli w dniu biologicznej $mierci3’?. Swiadomoséé oparta na
wierze jest podstawg przekonania, ze oni nadal zyjg, kontynuujgc nasla-
dowanie Jezusa, a dogmat o swietych obcowaniu mowi, ze mozemy ich
prosi¢ o wstawiennictwo przed Bogiem, aby nasze nasladowanie Go
wydato owoc swietosci.

Pod wzgledem tresci antyfona na wejscie inicjuje ,duchowy klimat”
liturgicznego wspomnienia danego $wietego®’!. Spiew wejscia mozna
np. przyrownac¢ do uwertury ze spektaklu operowego; powinna ona
wytworzy¢ wsrdd stuchaczy odpowiedni nastroj, poczucie wspolnoto-
wosci i zacheci¢ do wtgczenia sie w najwazniejsze tematy pojawiajgce
sie w catym dziele372. Tekst antyfony na wejscie przewaznie pochodzi
z Ksiegi Psalmow i ma charakter modlitewny. W uroczystym wspo-
mnieniu danego Swietego - z hymnem ,Chwata na wysokosci
Bogu"?”® — w modlitewnym wymiarze wprowadza liturgia Eucharystii
w klimat stowa Bozego374. Ten modlitewny wymiar nie tylko pozwala
lepiej zrozumiec tresc stowa Bozego, ale przede wszystkim jest skiero-
waniem sie do Boga, aby uzdolnit cztowieka (dat moc) do wypetnienia
propozycji zawartych w ustyszanym stowie. W jakims sensie najwyzszy
punkt modlitewny obrzedow wstepnych kazdej mszy sw. stanowi mod-
litwa zwana ,kolektg". Kolekta jest tak zbudowana3’3, aby pokazac, ze

370 Por. tamze.

571 Na przyktad w liturgii mszalnej z uroczystosci sw. Stanistawa, biskupa i meczennika,
antyfona na wejscie jest wzieta z Psalmu 119, 46-47 i ukazuje doskonato$¢ Bozego prawa,
o ktorym mowi caty psalm. Komponuje to z zyciem swietego biskupa, ktérego m.in. ukazuje
sie jako stréza tadu moralnego.

372 Por. J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 94-97; A. Roguet, Msza swieta dzi-
siaj, Krakow 1972, s. 38-40.

373 Potrzebna jest odpowiednia katecheza mszalna uswiadamiajaca wiernym, ze w tak
samo brzmigce stowa hymnu Chwata na wysokosci Bogu, $piewane czy recytowane podczas
tej konkretnej Eucharystii, wtaczone sg wydarzenia z zycia danego $wietego, np. w jaki sposéb
oddawat on chwate Bogu.

374 Czytania na wspomnienie danego $wietego sg starannie dobrane i odzwierciedlaja
bogactwo tresci duchowych, ktére mozna wydoby¢ z jego zycia.

375 Kolekta rozpoczyna sie wezwaniem: ,Wszechmogacy Boze’, ktore jest klasyczne dla
euchologii rzymskiej i wyraza jeden z przymiotéw Boga — Jego wszechmoc. Po wezwaniu
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dany swiety jest cztowiekiem modlagcym sie i Swiadkiem wiary opartej
na stowie Bozym?376.

Perspektywa swietosci nakreslona w obrzedach wstepnych i liturgii
stowa jest dopetniona w liturgii eucharystycznej. Najpierw dopetnia jg
modlitwa nad darami, kierowana do Boga przez celebransa w imieniu
catego zgromadzonego ludu, ktory akceptuje jg poprzez aklamacije
.amen"37 Modlitwa nad darami nastepuje po ztozeniu daréw ofiarnych.
Podczas sktadania darow zgromadzenie liturgiczne btogostawi Boga za
to, ze pozwolit przyniesc¢ przed ottarz dary chleba i wina, ktére symboli-
Zuja ,nasze” ofiarowanie sie Bogu. Ludzkie ofiarowanie zawsze trzeba
widzie¢ w perspektywie ofiarowania sie Jezusa, ktory caty (bez reszty)
ofiarowat sie Ojcu, a odbicie tego ofiarowania znajdujemy w postawie
Swietego wspominanego w liturgii. W modlitwie nad darami celebrans,
odwotujac sie do sprawowanej tajemnicy dotyczacej zycia danego swie-
tego, poleca Bogu te dary, jednoczesnie proszac, aby Bog zechciat je
przyjac i przemieni¢ w Ofiare Chrystusa oraz Kosciota3’8, Akcja litur-
giczna dalej wprowadza jej uczestnikow w prefacje, ktéra swym moty-
wem nawigzuje do hymnu ,Chwata na wysokosci Bogu" Niektorzy
Swieci majg wtasng prefacje, ktéra wprost nawigzuje do jakiegos$ aspektu
tegoz swietego. Zas w wypadku, gdy dany swiety nie ma wtasnej prefacji,
korzysta sie z ogdlnej prefacji, np. o meczenniku, pasterzu, zakonniku
itp. I wowczas, modlac sie prefacjg, uwielbiamy Boga motywami, w ktore
wprowadzita nas liturgia stowa, a z kolel prefacja wprowadza zgroma-
dzenie liturgiczne w modlitwe eucharystyczng. Kulminacyjnym i cen-
tralnym punktem kazdej mszy swietej jest modlitwa eucharystyczna,
ktéra ma charakter dziekczynienia i uswiecenia3’®. Stowa konsekracji
sprawiajg, ze obecny pod postaciami eucharystycznymi Chrystus

skierowanym do Boga, kolekta przechodzi w anamneze ukazujacg jeden z gtdwnych elemen-
tow $wietosci patrona danego dnia. Nastepnie celebrans zanosi do Boga prosbe o wytrwate
realizowanie wymienionego elementu swietosci poprzez wstawiennictwo tegoz swietego.

376 Por. A. Durak, dz. cyt, s. 108. Ten tok myslenia odzwierciedla ducha biblijnego. Doktad-
nie tak ujmuje jedng z drég do wiary sw. Pawet: ,Przeto wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym
zas$, co sie styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17).

377 Por. KL nr 33.

378 Por. A. Durak, dz. cyt,, s. 110.

379 Odnowa liturgii zainicjowana przez Sobér Watykanski 1 sprawita, ze obecnie Kosciét
ma do dyspozycji wiele modlitw eucharystycznych. Ta sytuacja daje szans¢ ozywienia tych,

ktorzy czesto biorg udziat w Eucharystii i pozwala tez na wydobycie bogatszej panoramy tresci
liturgicznych.
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zacheca zgromadzonych, aby catym sobg potgczyli sie z Nim w Komunii
Swietej. Do tego zjednoczenia bezposrednio przygotowujg ,obrzedy
Komunii swietej”. Natomiast w modlitwie po Komunii celebrans prosi
Boga o to, aby sprawowana Najswietsza ofiara przyniosta wszystkim bto-
gostawione owoce380,

380 Ppor. A. Durak, dz. cyt,, s. 110.



Radykalizm wychowawczy
btogostawienstw ewangelicznych

W wypowiedziach wielu wspotczesnych pedagogoéw chrzescijan-
skich pojawia sie mysl, ze realizujgc tres¢ Kazania na Goérze (Mt 5, 1-7, 29
[por. £k 6, 17-49]), a szczegdlnie osmiu btogostawienstw (Mt 5, 3-12 [por.
tk 6, 20-26]), cztowiek wybiera radykalng, ale najlepszg droge do osiag-
niecia dojrzato$ci osobowej38l. W Kosciele zawsze akcentowano trzy
odrebne sposoby zycia, ktére wyznaczaty trzy typy duchowosci: swie-
cka, kaptanska i zakonng. Na ogdt nie podawano w watpliwosg, ze tresc
btogostawienstw obowigzuje zakonnikow, w jakims stopniu ksiezy die-
cezjalnych, natomiast w réznego rodzaju dyskusjach pojawiaty sie gtosy,
czy wierni §wieccy sg zobowigzani zy¢ trescig btogostawienstw, czy tez
jest to dobrowolne zalecenie dla nich? Nie brak tez byto rozwazan na
temat, do jakiego stopnia swieccy sg zobowigzani wypetniac tres¢ oSmiu
btogostawienstw?

Duchowosc¢ wiernych swieckich obejmuje najszersze kregi osob przy-
nalezgcych do Kosciota i jej podstaw trzeba szuka¢ w sakramencie chrztu
Swietego, w sakramencie bierzmowania oraz w sakramencie matzenstwa.
Charakterystyczng cechg tej duchowosci jest uswiecanie sie przez zycie
w Swiecie posrod wszystkich spraw i obowigzkdéw w zwyczajnych warun-
kach zycia rodzinnego i spotecznego382. Biorac za$ pod uwage historie
wychowania chrzescijanskiego, mozna zauwazyc¢, ze przez cate wieki
uwazano, iz cztowiek musi wybiera¢ miedzy mitoscig Boga a mitoscig
Swiata. Dlatego sgdzono, ze aby osiggnac¢ swietos¢, trzeba odejs¢ z zycia
czynnego i zamkna¢ sie w klasztorze, najlepiej kontemplacyjnym?383. Ten
sposob myslenia uzasadniano stowami z Pisma Swietego, np. ,by nie
mitowac swiata” (1J 2, 15) lub, ze ,Krdlestwo Boze nie jest z tego swiata”

381 Por. Z. Pawtowski, M. Mréz, Osiem btogostawieristw, Torun 1997, s. 11.
382 Por. Sobor Watykanski I1, KK nr 31.

383 Dawniej ksiezy diecezjalnych nazywano ,$wieckimi’, bowiem mieli co$ z duchowosci
zakonnikow i cos z duchowosci wiernych swieckich. Nic wiec dziwnego, ze uwazano, iz tylko
do pewnego stopnia sa zobowigzani zy¢ trescig osmiu btogostawienstw.
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(J 18,36). Nic wiec dziwnego, ze wierni $wieccy, ktérzy pozostawali
w Swiecie, utwierdzali sie w przekonaniu, ze swieto$¢ mogg osiggac
przedstawiciele stanu duchownego, a oni musza sie starac¢ o to, aby unikac
grzechu i dazy¢ do zbawienia. Ale przynajmniej od czasow encykliki
Piusa XI Rerum omnium z 26 stycznia 1923 roku, w ktérej papiez mdowi
o powszechnym powotaniu chrzescijan do petni §wietosci, trzeba byto na
nowo podjac dialog z tradycyjnym patrzeniem na powotanie i istote swie-
tosci. Réwniez Sobor Watykanski II, a za nim coraz wieksza liczba teolo-
gow, akcentuje, ze wszyscy sg powotani do $wietosci®®4. Takie stanowisko
soboru takze zmusza do rewizji dotychczasowych przemyslen i umoty-
wowania nauki Kosciota o powszechnym powotaniu do s$wietosci
1 nowego spojrzenia na jej istote.

3.1. Wiernos$¢ powotaniu zyciowemu

Wydaje sie, ze chcagc dojrzale i dogtebnie omowic¢ zagadnienie swie-
tosci, trzeba zawsze rozpatrywac jg w kontekscie powotania zyciowego.
W potocznym rozumieniu stowo ,powotanie” cztowiekowi wierzagcemu
kojarzy sie z wezwaniem Bozym do okres$lonego stanu zycia. Dawniej
zacies$niano ten termin tylko do zycia w stanie duchownym. Obecnie
jednak nikt nie powinien juz mie¢ watpliwosci, ze powotanie Boze
odnosi sie do wszystkich stanéw zycia385. Podstawowym zrodtem, ktore
upowaznia do takiego stwierdzenia, jest Pismo sSwiete. Siegajgc do Biblii
mozna zauwazy¢, ze Bog z mitosci powotat cztowieka do zycia i to nie
tylko do zycia doczesnego, ale do zycia w perspektywie ponadczasowej,
czyli do zycia wiecznego. Kiedy cztowiek sprzeniewierzyt sie Bogu, prze-
rywajac przez grzech te ,ni¢” zycia, Bog w Jezusie Chrystusie postanowit
jg odrodzic.

Wrcielenie mozna wiec uznac¢ za propozycje Boga skierowang do
rozumu 1 wolnej woli cztowieka w mysl stow apostota Pawta, ze ,Bog
z tymi, ktorzy Go mitujg, wspotdziata we wszystkim dla ich dobra, z tymi,
ktorzy sg powotani wedtug Jego zamiaru” (Rz 8, 28). Trzeba sobie uswia-
domi¢, ze tym, ktory powotuje, jest Bog, motywacjg powotania jest mitosc,

384 Totez dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu
powotani sg do petni zycia chrzescijariskiego i do doskonatosci mitosci (KK nr 40).

385 Por. KK nr 311 KDK nr 52.
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a Jego zamiar zbawczy dotyczy wszystkich ludzi — bez wyjatku386. Biorac
ogolnie, wszystkie powotania datoby sie odnies¢ do dwu standéw zycia:
Swieckiego i duchownego, ale wiadomo, ze Bog powotuje do réznych
zadan konkretnego cztowieka. Dlatego np. w Biblii mamy cate bogactwo
tresci zwigzanych z indywidualnymi powotaniami. ,Chodzi w nich zawsze
o jakies szczegolne wybranie Boze i apel skierowany do wybranca, aby
odpowiedziat Panu: tak: »takl« i podjat przeznaczone mu zadanie"387.
Rdozne sg reakcje konkretnych oséb na propozycje Boze do nich skiero-
wane: jedni ochoczo odpowiadajg Bogu: ,tak!”, inni wzbraniajg sie, bo
Czujg sie nieprzygotowani lub niegodni tego wezwania.

Biblia zawsze mdwi o powotaniach indywidualnych w kontekscie
dziejow zbawienia i w odniesieniu do wspolnoty. W Starym Testamencie
powotania indywidualne na ogdt majg zwigzek z powotaniem catego ludu
Bozego. Mozna powiedzie¢, ze wszyscy z powotanych majg wazne zada-
nie w wypetnianiu sie Bozych obietnic w czasie, az do przyjscia Jezusa na
ziemie. W Nowym Testamencie natomiast powotania indywidualne kie-
rowane sg ku przysztej wspolnocie tworzgcego sie ludu Nowego Przymie-
rza. Wszystkie powotania nowotestamentalne wigzg sie z Jezusem iz Jego
misjg zbawczg. Analizujgc teksty ewangeliczne, mozna powiedziec,
w kazdym powotaniu wida¢ suwerenng decyzje Jezusa, ktdra nie jest
uwarunkowana jakimis szczegdlnymi cechami powotanego388.

Sposdéb powotywania kogos jest bardzo rdzny: jednych Bog wzywa
bezposrednio — w swoim wnetrzu styszg co$ w rodzaju gtosu, doznajg
jakiegos wewnetrznego poruszenia; innych powotuje w sposéb posredni,
poprzez wczesniej powotanych lub przez jakie$ znaki. Gtos powotania
zastaje cztowieka w konkretnej sytuacji zyciowej. Czesto wigze sie to
z pozostawieniem dotychczasowego stylu zycia, do ktorego wezwany sie
przyzwyczait. Ci, do ktorych dociera gtos powotania lub jakies jego znaki,
starajg sie zweryfikowac ich prawdziwosc¢. Przewaznie wymaga to wysitku,
odpowiedniego czasu 1 zawsze stawania w prawdzie. Jezeli wezwany
pragnie stawa¢ w prawdzie i wspdtpracuje z Bogiem w odczytywaniu
znakow powotania to w odpowiednim czasie objawi sie ich prawdziwosc.

386 Por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 85.
387 Tamze, s. 86.

388 Dla przyktadu mozna przytoczy¢ tekst z Ewangelii wedtug $w. Marka 3, 13: ,Potem
wyszedt na gore i przywotat do siebie tych, ktérych chciat, a oni przyszli do Niego”.
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Z autorow biblijnych szczegdlnie sw. Pawet zwraca uwage na to, ze
kazdy cztowiek otrzymuje od Boga sobie tylko wtasciwe powotanie (por.
Ef 4, 11-13). Ta réznorodnos¢ powotan koresponduje z bogactwem darow
przyrodzonych, ktére mozemy nazwac¢ dyspozycyjnoscig osobowg, jak
1 nadprzyrodzonych, ktdre sg wpisane w tajemnice stworzenia cztowieka
przez Stworce. W tym miejscu trzeba zastanowic sie nad tym, jak ma sie to
stwierdzenie do wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, ze ,podobato sie
jednak Bogu uswiecac i zbawiac¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem
wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynic z nich lud, ktory by Go
poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt"38°. Odpowiadajac na powyzsza
watpliwos¢, w oparciu o dane biblijne i refleksje teologéw, mozna stwier-
dzi¢, ze indywidualne powotanie nie stoi w sprzecznosci z powotaniem
wspolnotowym, przeciwnie, konkretyzuje je w czasie i przestrzeni oraz
wigze z okreslong osobg3?0. Wydaje sie to stuszne, bowiem Bég nigdy nie
rezygnuje z osoby, ktorg zawsze trzeba rozpatrywac w kategoriach rozwoju.

Dla naszych refleksji wazne jest uchwycenie tego, ze decyzja wezwania
na konkretng droge powotania zyciowego pochodzi od Boga. Dzieki zdol-
nosci poznawczej cztowiek ma moznos¢ poznania tej decyzji. Apostot
Naroddéw zacheca do wiernosci odczytanemu powotaniu zyciowemu:
.Zreszty, niech kazdy postepuje tak, jak mu Pan wyznaczyt, zgodnie z tym,
do czego Bdg go powotat” (1Kor 7, 17). Mozna wiec powiedzied, ze skoro Bég
wzywa wszystkich do swietosci, ale kazdego w wymiarach konkretnej drogi
zyciowej, to swietos¢ realizowana zgodnie z wolg Pana na kazdej drodze
zyciowej ma jednakowg wartosc, choc jest realizowana w rozny sposob.

Jednakowa wartos¢ swietosci realizowanej we wszystkich stanach
zycia (Swieckim, zakonnym i kaptanskim) ma swoje zZrédto i swoéj wzodr
w Bogu3°l Zas jej dynamicznosci trzeba szuka¢ w dazeniu do rozwoju,
ktéry jest wpisany w nature cztowieka, a réznorodnosci jej realizowania
w wezwaniu Bozym na konkretng droge zycia. Dlatego nie mogg kaptani
czy zakonnicy, ktorych powotanie do stanu duchownego potwierdzit Kos-
cidt, realizowac Swietosci na sposéb wiernych swieckich i odwrotnie,
wierni $wieccy sg zobowigzani realizowac swietos¢ zgodnie z odczytang
drogg powotania zyciowego.

389 KK nr 9.
390 S Olejnik, dz. cyt,, s. 113.
391 Ppor. S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 212.
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3.2. Styl btogostawienstw

Juz ojcowie Kosciota dostrzegali, ze zyjac btogostawienstwami,
chrzescijanin znajdzie sposob na realizacje doskonatego zycia392. Biorac
Z jednej strony sposdb wyrazania wymagan w btogostawienstwach,
a z drugiej zas$ styl zycia wspotczesnego cztowieka, wydaje sie, ze skiero-
wane sg one tylko do specjalnie powotanych, moze do niektdrych swie-
tych, ktérych sie podziwia, ale nie da sie ich nasladowac. Aby rozstrzyg-
nac ten problem, trzeba siegnac¢ do samych btogostawienstw i zapytac,
do kogo Jezus je kierowat? Z kontekstu ewangelicznego mozna mowic
o dwu grupach adresatow: pierwszg tworzy wspolnota uczniow Chry-
stusa, drugg zas zgromadzone ttumy (por. Mt 5, 1). Nie ulega watpliwosci,
ze inaczej odbierali tres¢ btogostawienstw uczniowie, ktérzy bardziej niz
ttumy byli przygotowani do wnikniecia w ich duchowg tre$¢. Zapewne
wsrod ttumow byli ludzie o niskim poziomie wiary, dla ktorych tresc bto-
gostawienstw byta ledwo zrozumiata. Ale Jezus nie gtosi ich osobno ucz-
niom i osobno ttumom, nie wybiera réznych form dla tych dwu grup
odbiorcéw, nie objasnia osobno itd. To znaczy, ze zostaty one zapropo-
nowane wszystkim w jednakowym wymiarze.

Obserwujgc zycie wspotczesnego cztowieka, mozna zauwazy¢ dosc
duze wygodnictwo, niestawianie sobie wysokich wymagan, konsump-
cjonizm itd. Cztowiek tak nastawiony do zycia bardzo czesto odchodzi
od wymagajacego Chrystusa. Z takiego nastawienia do zycia, do realizo-
wania roznych wartosci, doskonale zdaje sobie sprawe Jan Pawet II, pro-
ponujac na progu trzeciego tysigclecia cztowiekowi zdechrystianizowa-
nemu ponowny powrot do Chrystusa, co wyraza papieski program
nowej ewangelizacji. ,Swiat, ktéry w swoich réznorakich formach kultu-
rowych nosi coraz wyrazniejsze znamiona cywilizacji $mierci, potrze-
buje na nowo odkryc¢ i poznac istote chrzescijaristwa w jego radykalnej
postaci. Owa radykalnos¢ wyraza sie przede wszystkim w praktykowa-
niu Kazania na Gorze, a zwtaszcza zawartych w nim btogostawienstw"393,
Analizujac zycie KoSciota na przestrzeni dziejow, mozna zauwazyc, ze
jezeli dochodzito do obnizenia poziomu duchowego, odnowe duchowg

392 Por. Sw. Augustyn, O kazaniu Pana na Gdrze, w: Pisma starochrzescijariskich pisarzy,
t. 48, Warszawa 1989, s. 21.

393 7. Pawtowski, M. Mroz, dz. cyt, s. 15.
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najczesciej wigzano z radykalnym podjeciem wskazan zawartych w bto-
gostawienstwach?394,

Sposob realizacji wskazan zawartych w btogostawienstwach wynika
miedzy innymi z formy, w jakiej zostaty wygtoszone. Kazde btogostawien-
stwo posiada rodzaj literacki zwany makaryzmem, charakteryzujacy sie
tym, ze zawarte jest w nim pouczenie etyczne, wyrazajace zwigzek miedzy
czynemijego ostatecznym ukierunkowaniem. Makaryzmy miaty za zada-
nie odpowiedzie¢ na najbardziej fundamentalne pytanie cztowieka odno-
szace sie do jego postepowania: jak zy¢, aby osiggnac szczescie. Z reguty
byty sformutowane w trzeciej osobie i bez wskazywania konkretnego
adresata®®3. W ten sposéb zasada podana w konkretnym btogostawieri-
stwie odnosi sie i moze by¢ stosowana przez kazdego. Nie wskazujgc kon-
kretnego adresata, proponuje sie stuchaczowi, aby dobrowolnie podjat
wysitek odczytania tresci btogostawienstwa w réznych kontekstach wtas-
nego zycia i podjat sie jego realizacji. Gramatyczna forma trzeciej osoby
wskazuje na pewien dystans, ktory jest konieczny do tego, aby wtasciwie
uchwycic istote czegos. Przy catej wiec kategorycznosci i uniwersalnosci,
btogostawienstwa nie sg nikomu narzucane; winny byc¢ podjete w sposob
wolny i realizowane zgodnie z odczytang trescig odnoszacg sie do realiow
zycia stuchaczy lub czytelnikow.

Kolejne wskazania dla sposobu realizacji btogostawienstw ptyng ze
sformutowania kazdego z nich w liczbie mnogiej, co wskazuje na to, ze
nie sg one wyrazem prywatnej poboznosci i sposobu doskonalenia jed-
nostki. Btogostawienstwa przypominaja, ze Bog powotuje cztowieka nie
tylko do osobistego uswiecenia, ale do tworzenia wspolnoty oséb zjed-
noczonej wiezig komunii z Bogiem i z innymi. Zycie wspdlnotowe jest
jednym z wyznacznikoéw dojrzewania w swietosci. Byto ono praktyko-
wane w doswiadczeniu Kosciota w réznych formach i na rézne sposoby
od samego poczatku. W tym wypadku mozna odwotac sie do Dziejow
Apostolskich, gdzie jest ukazana pierwotna wspolnota wiernych, w ktorej
wszyscy zyli tg samg ewangelig, karmili sie Eucharystig i wspolnie sie
modlili. Odnosili sie do siebie z mitoscig, czego wyrazem byta wspolnota

nik, ktérzy sami zapragneli zy¢ duchem ewangelicznych btogostawienstw. Pociggneli za soba
grupy uczniéw, co dato poczatek nowym zgromadzeniom, ktére przyczynity sie¢ w swoim
czasie do odrodzenia zycia duchowego w Kosciele.

395 7. Pawtowski, M. Mroz, dz. cyt,, s. 22-24.
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dobr i idea ubdstwa. Nie zyli obok siebie, ale razem z sobg do tego stop-
nia, ze mieli jakby jedno serce bijagce tym samym duchem mitosci (por.
Dz 2, 42.-47)39,

Zycie duchem btogostawienstw polega bardziej na zasadzie uczestni-
ctwa 1 solidarnosci niz na wtasnym wysitku. To znaczy, ze tego rodzaju
wspolnota nie opiera sie na wspolnych interesach czy ludzkich ukta-
dach; duch wspdlnotowosci jest darem Boga ozywianym przez Ducha
Swietego. Btogostawienstwa wzywaja tez do udziatu w zyciu Jezusa,
ktory przez wcielenie stat sie uczestnikiem naszego ludzkiego przezna-
czenia. Motywem tej inicjatywy Jezusa jest mitos¢ do cztowieka, ktorej
wzor mamy w Bogu.

Forma literacka kazdego btogostawienstwa sktada sie w dwu czesci:
pierwsza odnosi sie do terazniejszosci, a druga okresla przysztosc¢. Teraz-
niejszos¢ mowi o tym, co cztowiek przezywa tu i teraz, natomiast przy-
sztos¢ wskazuje na to, co powinno by¢ i do czego cztowiek powinien
zmierzac. Na ogoét cztowiek nie jest w petni zadowolony ze swej terazniej-
szosci, stagd oczekuje lepszej przysztosci. Przysztosc jednak bierze za pod-
stawe terazniejszos¢, dlatego nie mozna od niej uciekac czy jej pomijac.
Terazniejszos$c¢ jest wyrazem tego, co materialne i przyziemne, przysztosc
za$ bedzie miata wymiar duchowy, co wskazuje na interwencje Boga
w ten nowy porzadek. Nowy porzadek charakteryzuje sie coraz wiekszymi
wymaganiami stawianymi juz tu i teraz. Coraz to wieksze wymagania
potrzebujg coraz to gtebszej motywacji. W btogostawienstwach motywem
uzasadniajgcym wszystkie wymagania jest perspektywa eschatologiczna.

3.3. Tres¢ btogostawienstw

Aby prawidtowo uchwyci¢ istote btogostawienstw, trzeba je brac
w ewangelicznym kontekscie bedacym odbiciem przetomowego
momentu w dziejach zbawienia, jakim byto wystapienie Jezusa3®’. Jezus
rozpoczyna swojg dziatalnos¢ od obwieszczenia Swiatu, ze czas sie wypet-
niti do ludzi przyblizyto sie krdlestwo Boze (por. Mk 1, 15). Nadejscie krdle-
stwa Bozego ma charakter przestania eschatologicznego (por. Mt 4, 23).

396 Sobor Watykanski II mowi, ze ,zycie wspolnotowe na wzér Kosciota pierwotnego |...]
ma dalej trwac”, KDK nr 25.

397 Z. Pawtowski, M. Mroz, dz. cyt,, s. 17-18.
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Jezus wskazuje tez ludziom wtasciwg postawe wobec Jego oredzia, a jest
nig nawracanie sie i uwierzenie w Ewangelie (Mk 1, 15). Ale okazuje sie, ze
cztowiek, ktory zadomowit sie w tym Swiecie i przywigzat sie do jego war-
tosci, nie jest zainteresowany oredziem Jezusa i trudno mu zgadzac sie na
proces nawracania. A przeciez nie ma innego sposobu wejscia na droge
ewangelicznych btogostawienstw, jak tylko przez poddanie sie nawraca-
niu, majgcemu charakter eschatyczny. Aby wejs¢ na droge nawracania
sie, cztowiek potrzebuje dostrzec, ze sytuacja, w ktdrej sie znajduje, nie
prowadzi go do rozwoju, ale do Smierci duchowej. Niejednokrotnie
zamkniecie sie w kregu grzechu i wartosci materialnych wytwarza pewng
ciemnie niepozwalajgcg dostrzec aktualnej swej sytuacji. Bog jednak
wcigz kocha cztowieka i jezeli nie moze inaczej do niego przemowic,
przemawia przez trudne, ale petne znakoéw zdarzenia zyciowe dajgce
szanse wejscia na droge nawrdcenia398.

Kierunek mysli w btogostawienstwach idzie od ukazania aktualnej sytu-
acji cztowieka niedajgcej mu szczescia, ku nowej perspektywie, w ktorej
cztowiek moze doswiadczy¢ prawdziwego szczescia. Doswiadczenie tej
nowej perspektywy nie dokonuje sie bez udziatu cztowieka, ale nie lezy
w jego mozliwosciach. Dlatego Jezus wzywa stuchaczy do postawy wiary,
ktéra otwiera na dziatanie Ducha Swietego kontynuujacego proces uswie-
cania az do osiggniecia petni swietosci w Chrystusie. Tak wiec uswiecanie
cztowieka bardziej polega na aktywnym uczestnictwie w uswiecajgcej
mocy Ducha Swietego niz na aktywnym dziataniu cztowieka.

Dla tych, ktorzy podejmag sie realizacji wskazan proponowanych przez
btogostawienstwa, majg one tez charakter leczniczy. Stuchacze, do kto-
rych Jezus kieruje swojg nauke, doswiadczajg wszystkich dolegliwosci

398 Doswiadczyli tego Izraelici podczas wedréwki do ziemi obiecanej, kiedy zaczeli szem-
rac przeciw Bogu i Mojzeszowi: ,Czemu wyprowadziliScie nas z Egiptu, bySmy tu na pustyni
pomarli?”. Wowczas to Bog zestat na nich jadowite weze, ktére ich kasaty i kazdy ukaszony
umierat. Doswiadczenie Smierci jest zawsze bolesne dla cztowieka, budzi lek egzystencjalny,
ale w wypadku Izraelitow spowodowato to prawidtowe myslenie. Weczesniejsze doswiadcze-
nia, ktére mieli z Bogiem, pozwolity im zobaczy¢ swoj grzech, przyznac sie do niego i prosic¢
Mojzesza, aby wstawit sie za nimi do Boga, proszac o taske powrotu do Niego. Bég wystuchat
prosby Mojzesza i kazat mu sporzadzi¢ miedzianego weza, umiesci¢ na wysokim palu; jesli
ukaszony spojrzat na weza miedzianego, to nie umart (por. Lb 21, 4-9). Bég nie zada od nich
wiary, bo w tym momencie brakowato im jej, ale zgda od nich dobrej woli: jesli ukaszony
zechce spojrze¢ na weza miedzianego, jego zycie zostanie ocalone. Dobra wola nalezy do
wartosci naturalnych i lezy w mozliwosciach cztowieka, natomiast wiara jest taskg, jest darem
Boga i nie mozna jej zadac¢ od niego w momencie gdy jej nie posiada, mozna tylko zachecag,
aby otworzyt sie na ten dar, bo Bég kazdemu chce go udzielac.
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zwigzanych z doczesng egzystencja: sa wsrod nich chorzy, nekani przez
zte duchy oraz ci, ktorzy zZle sie czujg na tym swiecie. W zgodzie przyjecia
propozycji zawartych w btogostawienstwach kryje sie nadzieja wewnetrz-
nego uzdrowienia, ktoére jest przejsciem od osobowosci zdezintegrowa-
nej, nieokreslonej, do odzyskania wtasnej tozsamosci w wymiarze osobo-
wym 1 wspolnotowym. W tym drugim wypadku uzdrowienie oznacza
przywrocenie zdolnosci nawigzania gtebokich wiezi z Bogiem i z innymi.

W swej strukturze btogostawienstwa cechuje dynamizm rozwojowy
obejmujgcy catego cztowieka w jego wymiarach naturalnych i nadprzyro-
dzonych. Mozna zauwazy¢, ze cztery pierwsze btogostawienstwa jakby
dotykaty postawy biernej cztowieka, ale jest to tylko biernosc¢ zewnetrzna,
bowiem wskazujg one na potrzebe otwarcia sie na przyjecie Bozego daru
zbawienia. Postawa taka odpowiada pewnym prawidtom rozwoju ducho-
wego cztowieka mowigcym, ze nie mozna dac tego, czego sie nie posiada.
Czwarte btogostawienstwo streszcza i podsumowuje trzy pierwsze, a jed-
noczesnie daje impuls do aktywnego zycia, wyrazajgcego sie w dziataniu,
ktore znajduje swe odzwierciedlenie w pozostatych btogostawienstwach.
Analiza tresciowa btogostawienstw pokazuje bogactwo mozliwosci, co do
trescii sposobdw rozwoju zycia duchowego. W niniejszych rozwazaniach
zostang omowione tylko niektore z nich na przyktadzie poszczegdlnych
btogostawienstw.

3.3.1. Btogostawieni ubodzy w duchu,
albowiem do nich nalezy krdlestwo niebieskie

Pojecia ,ubogich” nie wolno utozsamiac¢ z biednymi. Bieda i nedza
tgczg sie z brakiem srodkow utrzymania. Mogg dotyczyc¢ jednostek lub
grup spotecznych. W niektérych wypadkach mozna mowic¢ o winie 0so-
bistej jednostki, ale w niektorych cztowiek moze stac sie biednym nieza-
leznie od swej woli. Biedni znalezli sie w sytuacji beznadziejnej i dlatego
skazani sg na pomoc innych, aby przetrwac. Jezus w btogostawien-
stwach odwotuje sie do doswiadczenia Izraelitow, kiedy zaznali bezna-
dziejnej sytuacji, bedgc w niewoli egipskiej. Mowi, ze przywotujgc
W pamieci sytuacje z tamtych czasow, powinni by¢ wrazliwi i przycho-
dzi¢ z pomoca ludziom bedacym w potrzebie.

Ubodzy w duchu sg w podobnej stacji do biednych, ale w innym
wymiarze egzystencjalnym, czujg swojg niewystarczalnos¢, ktora
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zacheca ich do ztozenia swej ufnosci w Bogu. W ten sposdb bezna-
dziejna, po ludzku biorgc, sytuacja ubogiego moze by¢ okazjg do stwo-
rzenia przestrzeni dla dziatania Boga. Pierwsze btogostawienstwo wska-
zuje na to, ze Jezus inaczej pojmuje szczescie niz pojmuje je Swiat. Wielu
uwaza, ze wowczas bedg szczesliwi, gdy bedg bogaci, a Jezus ukazuje
inng miare szczescia, ktore jest tozsame ze zbawieniem, z osiggnieciem
Swietosci. W tej perspektywie szczesliwi sg ci, ktérzy pozbawieni oparcia
w cztowieku czy w wartosciach materialnych, catym sobg zwracajg sie
ku Bogu. Z tego wynika, ze ewangeliczne ubostwo ma wymiar duchowy.
,Okresla ono bowiem postawe wobec Boga w wymiarze radykalnej
zaleznosci od Niego jako fundamentu catego ludzkiego zycia. Biedni,
ktorzy skrycie teskniag za bogactwem, zyjac wewnetrznie systemem war-
tosci przyjetych przez bogatych, réwnie dalecy sg od postawy ubogich
w duchu jak i bogaci”9°.

3.3.2. Btogostawieni, ktorzy sie smuca,
albowiem oni bedg pocieszeni

Na pierwszy rzut oka w tym btogostawienstwie kryje sie pewien para-
doks, bowiem Ewangelia jest radosng nowing. Jest tez powiedzenie, ze
LSmutny swiety, to zaden swiety”. W zyciorysach swietych coraz wiecej
miejsca poswieca sie ich radosci. Wnikajac gtebiej w zycie Jezusa, zauwa-
zamy, ze doswiadczat On tego, co okreslamy jako smutek. Doswiadczenie
smutku nie obce tez byto Kosciotowi na przestrzeni wiekdw i rdwniez nie-
odtgcznie towarzyszy cztowiekowi. Smutek btogostawionych nie jest
smutkiem, ktéry znamy z naszego codziennego doswiadczenia, wyraza-
jacym sie w ptaczu czy zalu, ale smutek btogostawionych wyraza sie
w postawie, ktora do gtebi rozpoznaje, przezywa i protestuje wobec zta
oraz krzywdy. W tej postawie wyraza sie tez potrzeba dziatania, aby w jakis
Sposob naprawic¢ wyrzgdzone krzywdy. Takiej postawy trzeba sie uczyc¢
poprzez nasladowanie Jezusa — w szkole Ewangelii.

Rozwazajgc drugie btogostawienstwo, dotykamy tez gtebi zranienia
natury ludzkiej, ktdéra zdolna jest wyrzadzac¢ zto, krzywdzi¢ drugiego
itd. Jezus poprzez wcielenie chciat miedzy innymi odrodzi¢ zraniong
nature cztowieka. Dlatego uczestniczyt w cierpieniach drugiego czto-

399 7 Pawtowski, M. Mroz, dz. cyt,, s. 37.
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wieka 1 poprzez te obecnosc¢ oraz swoje petne mitosci dziatanie nidst
pomoc oraz pocieche. Nie pocieszat z gory, lecz oprocz grzechu przyjat
wszystkie doswiadczenia codziennej egzystencji ludzkiej, przez co stat
sie bliski kazdemu cztowiekowi. Dzigki sakramentowi chrztu Swietego
kazdy chrzescijanin w cierpieniu moze czuc¢ wyzwalajgcg obecnosc
Chrystusa, co jest prawdziwym szczesciem dla cztowieka bedgcego
w trudnej sytuacji zyciowej. Gdy cztowiek przezywa cierpienie w duchu
Chrystusowym, moze ono mie¢ charakter oczyszczajacy, a nastepnie
uswiecajacy, w ten sposob smutek cierpigcych staje sie btogostawien-
stwem pocieszonych.

3.3.3. Btogostawieni cisi,
albowiem oni na wtasnos¢ posiada ziemie

Trzecie btogostawienstwo zwraca uwage na to, ze Jezus w swej nauce
podejmuje problemy nie tylko dotyczgce zycia chrzescijan, ale w ogole
wszystkich ludzi. Jezusowi nie tylko chodzi o odpowiedz na pytanie, jak
zy¢, aby by¢ dobrym chrzescijaninem, ale réowniez o odpowiedz na pyta-
nie, jak zy¢, aby by¢ dobrym cztowiekiem? To btogostawienstwo dotyka
konkretnych problemow cztowieka zyjagcego w kazdym czasie. Wydaje
sie, ze dominujgcym kierunkiem lansowanym przez wspotczesnosc jest
tzw. postmodernizm, ktdry proponuje absolutyzacje relatywizmu moral-
nego, subiektywizmu w odniesieniu do wolnosci i pewna nieokreslonosc
we wszystkich dziedzinach zycia. Cztowiek, ktory podda sie tym propozy-
cjom, zamiast szczescia spotyka sie z chaosem, zagubieniem. Hasta post-
modernistyczne w swych zamiarach chcg cztowiekowi wskazac¢ droge do
wolnosci, a tymczasem prowadzg go do zniewolenia i alienacji.

W btogostawienstwie cichych Jezus chce wskazac, ze chrzesdcijanin
nie powinien przywiazywac sie zbyt mocno do doczesnosci. ,Nie jest
wiec dobrze, jesli chrzescijanie zadomawiajg sie w tym Swiecie tak
dalece, ze miedzy ich zadomowieniem a bezdomnoscig Jezusa nie ma
juz zadnego zwigzku. Kiedy czujg sie w tym Swiecie jak w domu, wow-
czas takze wérdd nich Jezus staje sie bezdomny 400, Jezus nie namawia,
aby chrzescijanie nic nie posiadali, ale wobec posiadania powinni uczy¢
sie postawy tagodnosci i wyrzeczenia przemocy. kagodnosc i cichosc

400 Tamze, s. 72.
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charakteryzuje postawe dziecka, ktorej uczy sie od ojca. Tak jak Jezus
nauczyt sie tej postawy od swego Ojca, proponuje chrzescijanom, aby
uczyli sie jej od Niego (Mt 11, 29). Taka postawa daje obietnice zamiesz-
kania wraz z Nim w domu Ojca na zawsze (por. J 14, 2-3).

3.3.4. Btogostawieni, ktdérzy takng i pragng
sprawiedliwosci, albowiem oni beda nasyceni

Sprawiedliwos¢ nalezy do podstawowych zasad zycia spotecznego
1 bez jej zachowania niemozliwy jest rozwdj wewnatrz osoby 1 miedzy
osobami. W tym btogostawienstwie Jezus jakby chciat powiedziec, ze ta
podstawowa zasada zostata wpisana w nature cztowieka, dlatego z natury
cztowiek powinien jej pragnac i wedtug niej postepowac. Obydwa stowa:
taknac¢ i pragna¢ wskazujg na podstawowe potrzeby cztowieka. Pismo
Swiete mowi o taknieniu chleba i pragnieniu wody, ale w Biblii obydwa te
wyrazenia majg rowniez sens duchowy. Trzeba sie znalez¢ w odpowied-
niej sytuacji, np. na pustyni, gdzie brakuje chleba i wody, aby taknac
1 pragngc. Pustynia z jednej strony daje szanse odczucia taknienia i prag-
nienia, ale tez stwarza mozliwosci do wdarcia sie w ludzkie serce poku-
som: wtadzy, znaczenia i posiadania, ktore wskazujg na trzy podstawowe
dazenia cztowieka. Takiej pokusie szatan poddat Jezusa po czterdziesto-
dniowym poscie na pustyni, kiedy odczut gtéd (por. Mt 4, 1-11). Jezus
umiat powiedzie¢ kazdej pokusie ,nie’, ale cztowiek staby i wystawiony na
grzech nie ma w sobie dos¢ sity, aby w takiej sytuacji powiedzie¢ ,nie".
W czwartym btogostawienstwie chodzi o Boza sprawiedliwos¢, ktora
wykracza poza ludzkie wyobrazenia i mozliwosci jej zrealizowania. Praw-
dziwie wiec btogostawieni sg ci, ktérzy pozwalajg Chrystusowi, aby ich
uzdalniat do jej realizacji na co dzien.

3.3.5. Btogostawieni mitosierni,
albowiem oni mitosierdzia dostapia

W dziataniu ludzkim nie ma miejsca na mitosierdzie. Bedac wrazliwym
na ludzkie problemy, mozna komus wspotczuc, okazac litos¢ czy zatowac
kogos. Pismo sw. moéwi, ze mitosierdzie jest wtasciwe tylko Bogu, a czto-
wiek na tyle jest zdolny okazywac mitosierdzie, na ile zostanie przez Boga
do tego uzdolniony. Mitosierdzie jest widoczne w postawie mitujgcego
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Boga wobec stabego i grzesznego cztowieka. Grzech zawsze ma moc nisz-
czacg wobec cztowieka, a poprzez jego relacje z innymi, rdbwniez wobec
wspolnoty. Wsrdd najbardziej brzemiennych skutkow grzechu wylicza sie
zabieranie wolnosci i zycia, co w konsekwencji prowadzi cztowieka do
leku egzystencjalnego objawiajgcego sie utratg sensu i celu zycia. Czto-
wiek w niczym nie zastuguje na Boze mitosierdzie, ale jest ono wyrazem
mitoéci ojcowskiej w trosce o zycie kazdego dziecka. Sciéle biorac,
doswiadczenie Bozego mitosierdzia zawsze jest pierwotne w stosunku do
jego Swiadczenia przez cztowieka. Istota mitosierdzia wyraza sie w prze-
baczaniu, ktére ma swe zrodto w sercu i jest czyms gtebszym niz zapo-
mnienie psychiczne. Bowiem pewnych krzywd nieraz nie da sie zapo-
mnie¢ w wymiarze psychicznym, a mozna by¢ zdolnym przebaczyc¢
W sercu i nie zywic¢ do drugiego wewnetrznych urazow.

3.3.6. Btogostawieni czystego serca,
albowiem oni Boga ogladac bedg

Wszystkie btogostawienstwa stawiajg cztowieka w relacji do Boga.
Wsrod nich obecnie rozwazane mowi o wyjgtkowej Jego bliskosci. Anali-
zujgc dynamike btogostawienstw, mozna powiedzie¢, ze majg one cha-
rakter duchowej wedrowki, w ktérej obecnos¢ Boga i zarazem drugiego
cztowieka jest coraz bardziej obecna w coraz to gtebszym doswiadczeniu
osobowym. Teologia podkredla, ze do oglagdania Boga twarzg w twarz
ostatecznie zmierza zycie cztowieka, w czym wyraza sie zbawienie jako
petnia szczescia. Aby cztowiek byt zdolny osiggngc¢ to szczescie, w Biblii
jest mowa o tym, ze potrzebne jest wychowanie serca cztowieka. Tym,
ktory wychowuje, jest Bog. Relacje wychowawcze wyrazajg sie w katego-
riach ojcostwa i synostwa. Ojciec najpierw chce uwrazliwic¢ syna na to, co
kryje sie w jego sercu. Cztowiek, wchodzac do wnetrza serca, dostrzega
potrzebe oczyszczenia, bowiem widzi, ze logika jego serca w jakis sposdb
probuje godzic to, co grzeszne, z tym, co Swiete. W starotestamentalnej
pedagogii dar czystego — nowego serca byt nieosiggalny, dopiero stato sie
to mozliwe w pedagogii nowotestamentalnej. ,Droga do czystosci serca,
ktora umozliwia ogladanie Boga, wiedzie odtad przez poznanie tajemnicy
serca Jezusa"40%.

401 Tamze, s. 132.
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3.3.7. Btogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokdj,
albowiem oni bedg nazwani synami Bozymi

Pokdj, podobnie jak sprawiedliwos¢, lezy u podstaw ludzkiego zycia,
bez ktérych osoba lub spotecznosc nie moze sie normalnie rozwijac. Psy-
chologia wymienia pragnienie pokoju jako jedng z pierwszych potrzeb
cztowieka. Warunkiem pokoju spotecznego jest silna wtadza i pewien tad
spoteczny, warunkiem zas pokoju serca ludzkiego jest jego czystosc
i zaspokojenie potrzeby bezpieczenstwa. W tak sformutowanym btogosta-
wienstwie Jezus wskazuje na eschatyczng perspektywe pokoju, ale kto-
rego budowanie trzeba rozpoczynac juz tu na ziemi. Pokdj taki mozna
tworzyc¢ jedynie wtedy, kiedy taczy sie historie swego zycia z historig zycia
Jezusa. Pokdj zaczyna sie rodzi¢ w sercu wowczas, kiedy demaskuje sie
rodzacy sie tam gniew. Trzeba wydobyc¢ na swiatto dzienne i poddac osg-
dowi motywy rodzgcego sie gniewu, wowczas mozna znalez¢ lekarstwo
na jego leczenie. Cztowiek wierzacy doskonale zdaje sobie sprawe z tego,
ze jedynym lekarstwem na uleczenie serca z gniewu jest Jezus. ,Jezus jest
naszym pokojem przez to, ze w sobie samym zadat $mier¢ wrogosci“402,
Zadanie w sobie Smierci wrogosci zawsze taczy sie z cierpieniem, ktore
jest wynagradzane takim pokojem, ktory przyniost Zmartwychwstaty
Chrystus (por. £k 23, 36; J 20, 19-21).

3.3.8. Btogostawieni, ktorzy cierpig przesladowanie
dla sprawiedliwosci, albowiem do nich nalezy
krélestwo niebieskie

Paradoksalny charakter btogostawienstw osigga swoj punkt kulmina-
cyjny w ostatnim z nich. Trudno jest bowiem zrozumiec¢ cztowieka, ktory
jest gotowy przyjac¢ przesladowanie jako konsekwencje czynienia dobra.
Zanurzajac sie w tresc tego btogostawienstwa, jakby samoczynnie myslg
przenosimy sie do Kosciota pierwszych trzech wiekow, kiedy to przesla-
dowanie i meczenstwo czesto dosiegato chrzescijan. Niejednokrotnie
podkresla sie, ze zyjagc duchem btogostawienstw, trzeba liczy¢ sie z ryzy-
kiem przesladowania, ktore w réznym czasie przybierato rézne formy.
Kazdy, kto chce nasladowac Jezusa, musi liczy¢ sie z mozliwoscig tych
samych cierpien, ktére doprowadzity Go do $mierci. Jezus mowi, ze jezeli

402 Tamze, s. 152.
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z powodu przynaleznosci do Niego ktos jest przesladowany, to powinien
sie radowac, albowiem w niebie czeka go wielka nagroda (por. Mt 5, 11-12).
Wedtug ostatniego btogostawieristwa przesladowanie z powodu Jezusa
moze mie¢ posta¢ podwodjnej przemocy: stownej i fizycznej. Kontekst
ewangeliczny pokazuje, ze wtasciwg postawg przesladowanego jest bez-
bronnos¢. W tej postawie stara sie nasladowac Jezusa, ktory modlit sie za
swoich przesladowcow i otaczat ich mitoscia.

Jezeli cztowiek poddaje sie pedagogii Bozej, to Bog zawsze wycho-
wuje go do podjecia jakiejs misji. Ciekawym i niepojetym po ludzku zja-
wiskiem jest to, ze przesladowanie nie powodowato wycofania sie
chrzescijan z zycia publicznego, z misji dawania swiadectwa Chrystu-
sowi itd. Swiety Pawet np., im bardziej byt przesladowany, z tym wieksza
gorliwoscig gtosit Dobrg Nowine o Jezusie ukrzyzowanym i zmartwych-
wstatym. Koscidt zawsze uwazat, ze w meczenstwie dla Chrystusa naj-
petniej wyraza sie swietos¢. Mozna powiedzie¢, ze pewng rekapitulacjg
btogostawienstw sg stowa Chrystusa zachecajace do mitosci nieprzyja-
ciot (por. Mt 5, 44-45). Trzeba jednak pamietac, ze droga do uksztattowa-
nia takiej postawy mitosci jest dtuga, bardzo trudna i mozliwa do zreali-
zowania tylko przy pomocy Boga.

W teologii zawsze podkreslano, ze istota Swietosci wyraza sie w posta-
wie mitoscit03. Odwotujac sie do Biblii, te prawde potwierdza Sobdr Waty-
kanski II: ,[...] Bog jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim” (1J 4, 16). Swa mitos¢ rozlewa Bog w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany, aby cztowiek byt zdolny kochaé
(por. Rz 5, 5). Duch wychowuje cztowieka, aby byt zdolny kocha¢ na wzor
Jezusa, w ktérym ,Bog [...] okazuje nam swojg mitosc przez to, ze Chrystus
umart za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8). W kontekscie tej
wypowiedzi §w. Pawta wida¢, ze grzesznik w niczym nie zastuguje na
mitos¢ Jezusa, ktory wtasnie kocha takiego poranionego cztowieka, bo on
najbardziej jej potrzebuje. Kochajgc wiec nieprzyjaciot, chrzescijanin stara
sie jak najwierniej nasladowac¢ Chrystusa“®04,

403 por. S. Witek, dz. cyt, s. 212.
404 Por. KK nr 42.
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Niniejsza publikacja jest studium interdyscyplinarnym z zakresu psy-
chopedagogiki i hagiologii. Publikacje interdyscyplinarne pewnie sg cie-
kawsze niz publikacje monotematyczne i bardziej mogga stuzyc¢ cztowie-
kowi, ale stopien trudnosci pisania takich publikaciji jest bardzo wysoki.
W tym miejscu rodzi sie pytanie, gdzie tkwi Zrodto tych trudnosci? Kazda
dziedzina wiedzy ma swoj przedmiot badawczy, metody badan i sposoéb
komunikacji. Rzadko udaje sie w jednej ksigzce w sposdb organiczny
i prawidtowy potgczy¢ te ptaszczyzny.

Niniejsza pozycja jest napisana z punktu widzenia pedagogiki perso-
nalistycznej w rozumieniu chrzescijanskim, a to oznacza, ze jest ona
zatroskana o to, aby wychowac¢ dojrzatego chrzescijanina — nowego
cztowieka w Chrystusie. Profesor Antoni Jozafat Nowak w ksigzce Homo
novus (Lublin, 2002) moéwi, ze cztowiek powinien pozwoli¢, aby Chry-
stus wychowat (uformowat) cztowieka na obraz Boga, ktdry zostat wpi-
sany w struktury osoby ludzkiej w fakcie stworzenia. Dlaczego Chrystus?
Sw. Jan pisze: ,Boga nikt nigdy nie widziat. Jednorodzony Bég [Jezus,
przyp. LW.], ktéry jest wtonie Ojca, On nam Go objawit” (J 1, 18). To znaczy,
ze Chrystus ma najwieksze szanse na to, aby uformowac cztowieka na
obraz Boga.

Powyzsze refleksje wskazujg na kierunek mysli w obecnej publikacji,
a mozna go okresli¢ nastepujaco: ,Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie”
Tak tez zatytutowat dwutomowy podrecznik z zakresu dogmatyki katoli-
ckiej ks. prof. Wincenty Granat.

Lektura publikacji pozwala na wyciggniecie wnioskow i podanie kilku
sugestii.

1. Wspdtczesnie mozna zauwazy¢ bardzo niebezpieczne zjawisko

w relacjach miedzy ludzmi, a polega ono na zamykaniu sie w sobie,
a nawet izolacji. Dlatego pedagogika powinna wychowac cztowieka
do dialogu i tolerancji. Z punktu widzenia pedagogiki chrzescijan-
skiej autor proponuje wychowanie do dialogu i tolerancji poprzez
modlitwe.
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2. Wychowanie do umiejetnosci stuchania. Ten wymiar wychowania

organicznie tgczy sie z wychowaniem do dialogu i tolerancji. Dla-
tego w publikacji mozna znalez¢ odpowiedz na pytanie: Jaka jest
réznica miedzy dialogiem a moéwieniem na przemian? W obiego-
wym rozumieniu te dwa pojecia sg utozsamiane, a réznica miedzy
nimi jest istotna.

. Analizujgc publikacje z zakresu pedagogiki chrzescijanskiego

Wschodu, zauwazymy, ze najwazniejszym jej zadaniem jest wycho-
wanie cztowieka wolnego od grzechu. Ten sposob myslenia jest gte-
boko zakorzeniony w doswiadczeniu biblijnym#05,

. Personalistyczna pedagogika w rozumieniu chrzes$cijariskim uwaza,

ze najwazniejszym jej zadaniem jest wychowanie cztowieka zdol-
nego osiggnac¢ swietosc zycia. Ten cel mozna osiggnac¢ na drodze
mistycznej — pozwoli¢ Duchowi Swietemu wej$¢ w nasze zycie,
powierzy¢ mu siebie catego, aby nas przebodstwiat — uswiecat. Aby to
sie stato, konieczna jest wspdtpraca cztowieka z Duchem Swietym,
w teologii duchowosci chrzescijanskiej 6w wysitek nazywany jest
,ascezy”.

164

405 Por. K. Le$niewski. ,Nie potrzebujg lekarza zdrowi...”. Hezychastyczna metoda uzdra-
wiania cztowieka, Lublin 2006.



Bibliografia

Allport GW., Osobowosc i religia, PAX, Warszawa 1988.

Augustyn J., Ojciec wzruszyt sie gteboko. Rekolekcje oparte na cwiczeniach
duchowych sw. Ignacego Loyoli, WAM, Krakow 1992.

Balthasar H.U. von, W petni wiary, Wydawnictwo Znak, Krakow 1991.

Bednarski FW., Refleksja o ideatach, w: EW. Bednarski, Zagadnienia pedago-
giczne, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, Londyn 1982.

Bernardin J., Dar pokoju, WAM, Krakow 1999.
Blachnicki F., Charyzmat ,Swiatto — Zycie”. Teksty podstawowe, KUL, Lublin 1987.

Blachnicki F.,, Spojrzenia w swietle taski. Kartki wyrwane z pamietnika dla dusz
na drodze oczyszczenia, Wydawnictwo Swiatto-Zycie, Katowice 1987,

Blachnicki F,, Trzy nawrocenia, Wydawnictwo Swiat’fo—ZyCie, Katowice 1997.

Blazques R., Wspdlnoty neokatechumenalne. Wspolnoty neokatechumenalne.
Ocena teologiczna, Referat Ewangelizacji Dorostych Kurii Diecezjalnej,
Lublin 1989.

Boros L., Modlitwa chrzescijariska, PAX, Warszawa 1976.

Brytek-Matera A., Obraz ciata — obraz siebie. Wizerunek wiasnego ciata
w yjeciu psychospotecznym, Wydawnictwo Difin, Warszawa 2008.

Buber M., Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, PAX, Warszawa 1992.
Carré A.M., Wezwani do swietosci, Wydawnictwo ,W drodze", Poznan 2005.
Chawla N., Matka Teresa, Wydawnictwo Proszynski i S-ka, Warszawa 1998.

Chrystus w literaturze polskiej, P. Nowaczynski (red.), Redakcja Wydawnicza
KUL, Lublin 2001.

Collard Z., Swiety morderca, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 2006.

Comastri A., Gdzie jest twdj Bog? Historie nawrocen XX wieku, Wydawnictwo
Ksiezy Marianow, Warszawa 2006.

Comastri A.,, Gwiazdy swiecg w ciemnosci. Historie nawrocenn XX wieku,
Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 2006.

Dajczer T., Rozwazania o wierze, Edycja sw. Pawta, Czestochowa 1992.

Daniluk M., Duchowosc¢ chrzescijariska, EK t. 4, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1983.

165



166

Ireneusz Werbinski Osoba — Wychowanie — Swietosé

Dauzenroth E., Janusz Korczak — zycie dla dzieci, WAM, Krakow 2005.
Dabrowski K., Trud istnienia, Wiedza Powszechna, Warszawa 1986.
Debnicki K., Korczak z bliska, Ludowa Spdétdzielnia Wydawnicza, Warszawa 1985.

Draczkowski F., Mitos¢ syntezg chrzescijaristwa, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1990.

Dudkiewicz T., Filozofia i mitos¢. Zarys filozofii mitosci ks. Franciszka Sawi-
ckiego, ,Theologica Thoruniensia” 2002, nr 3.

Durak A., Swiety w euchologii Mszatu Pawta VI (wspomnienia obowigzkowe
i dowolne), ,Teologia i Cztowiek” 2003, nr 2.

Dzienniczek stugi Bozej S.M. Faustyny Kowalskiej, Drukarnia Wydawnicza
im. W.L. Anczyca w Krakowie, Krakow 1983.

Evdokimov P, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Wydawnictwo ,M’,
Krakow 1996.

Fesch J., Za pie¢ godzin zobacze Jezusa. Dziennik wiezienny, Wydawnictwo
Promic, Warszawa 2005.

Frossard A., Spotkatem Boga, Editions du Dialoque, Paris 1972.

Furmanski W., Rola religii w systemie wychowania Janusza Korczaka, Wydaw -
nictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1993.

Gaucher G., Agonia Teresy, Wydawnictwo ,W drodze", Poznan 1999.
Gogol J., Ideaty osobowe wspdtczesnej mtodziezy licealnej, ,Wiez" 1963, nr 57.

Grun A., Modlitwa jako spotkanie, Wydawnictwo Benedyktyndw Tyniec,
Krakow 2004.

Grzeskowiak J., Liturgia dzis, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1982.
Grzywak-Kaczynska M., Trud rozwoju, PAX, Warszawa 1988.

Gutowski W., Witadca czy Ojciec? Dylematy przedstawiania obrazu Stworcy
w literaturze Mtodej Polski, w: M. Otdakowska-Kuflowa, U.M. Mazurczak (red.),
Obraz Boga w kulturze, KUL, Lublin 2000.

Han-Ilgiewicz N., Pedagogika Janusza Korczaka — pedagogikg madrej mitosci,
w: P. Poreba (red.), Wartosci pedagogiki Janusza Korczaka, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1979.

Ignera B., Czynnik religijny w dziatalnosci wychowawczej Janusza Korczaka,
w: P. Poreba (red.), Wartosci pedagogiki Janusza Korczaka, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1979.

Ionata P, W poszukiwaniu harmonii. Jak osiggngc¢ rownowage pomiedzy
instynktami a zyciem duchowym, Wydawnictwo ,W drodze”, Poznan 2003.



Bibliografia

Jabtonska B., O wilasciwym stosowaniu motywow hagiograficznych, ,Kate-
cheta” 1958, nr 2.

Jabtonska B., Zagadnienie wzoru osobowego w wychowaniu dziewczgt, ,Kate-
cheta” 1963, nr 7.

Jagietto A., Cztowiek w procesie poznawania, w: J. Makselon (red.), Psycholo-
gia dla teologow, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, Krakéw 1995.

Jagietto A., Dziatanie ludzkie, w: J. Makselon (red.), Psychologia dla teologoéw,
Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
Krakow 1995.

Jan Pawet II, BAg zostat w nich otoczony chwatg, OsRomPol 1989, nr 4.

Jan Pawet II, Dies Domini. List apostolski o swietowaniu niedzieli, Pallottinum,
Poznan 1998.

Jan Pawet II, Drogg jest Eucharystia? Przemowienia Ojca Swietego podczas
trzeciej wizyty w Ojczyznie 8—14 czerwca 1987, Pallottinum, Poznan 1987.

Jan Pawet II, Dzis Pan przedtuza dni ich zycia [Homilia wygtoszona podczas
Mszy sw. beatyfikacyjnej o. Honorata KoZzmiriskiego], OsRomPol 1988, nr 10-11.

Jan Pawet II, Homilia wygtoszona podczas kanonizacji Brata Alberta Chmie-
lowskiego, Rzym 12 listopada 1989, w: Kanonizacja Brata Alberta Chmielow-
skiego (praca zbiorowa), Wydawnictwo SS Albertynek, Krakéw 1991.

Jan Pawet II, Kosciot raduje sie za wielkie dzieta Boze, OsRomPol 1993, nr 5-6.
Jan Pawet II, Nasladujmy ich wiernosc¢ i odwage, OsRomPol 1996, nr 11-12.

Jan Pawet II, Objawites im, ze jestes Mitoscig [Homilia wygtoszona podczas
kanonizacji bt. Agnieszki Czeskiej i bt. Adama Chmielowskiego], OsRomPol
1989, nr 9.

Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999,
2002, Wydawnictwo Znak, Krakow 2005.

Jan PawetII, Polska 1999, w: K. Kuznik (red.), Przemodwienia i homilie, Katolicka
Agencja Informacyjna Michalineum, Marki 1999.

Jan Pawet II, Redemptor hominis, Liberia Editrice Vaticana, Rzym 1979.

Jan Pawet 1I, Wielka zywotnosc¢ Kosciota, ktory przetrwat dotkliwe przeslado-
wania, OsRomPol 1995, nr 8-9.

Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Liberia Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 1987.

Jan Pawetll, Zwigzek cztowieka z ziemig stoi u podstaw bytu cztowieczeristwa,
OsRomPol 1983, nr nadzwyczajny 1.

167



168

Ireneusz Werbinski Osoba — Wychowanie — Swietosé

Jan Pawet II, Zyli petnig mitosci, OsRomPol 1993, nr 7.

Jan Pawet II, V Pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny. Przemowienia i homi-
lie, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 1997.

Jasienska A., Siemienska R. Wzory osobowe socjalizmu, Wydawnictwo
Wiedza Powszechna, Warszawa 1978.

Jaworski R., Harmonia i konflikty, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego, Warszawa 2006.

Kaminska A., Wrazliwosc¢ a podmiotowosc. Teoria Emanuela Levinasa i prak-
tyka Janusza Korczaka, Instytut Wydawniczy ,Maximum'’, Krakéw 2012.

Kasjaniuk E., Modlitwa, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2008.

Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994.
Kiernikowski Z., Dobra nowina dla grzesznika, Bernardinum, Pelplin 2004.

Kiernikowski Z., Eucharystia i jednosc, Kuria Metropolitarna w Czestochowie,
Czestochowa 2000.

Kiernikowski Z., Swiatto i moc liturgii, Wydawnictwo Sidstr Loretanek SSL,
Warszawa-Siedlce 2004.

Koneczny F,, Swieci w dziejach narodu polskiego, Michalineum, Krakow-War-
szawa Struga 1985.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobdr Watykanski II, Pallottinum,
Poznan 2002.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym, w: Sobdr
Watykanski II, Pallottinum, Poznan 2002.

Korczak J., Dziecko salonu, w: Dziela, t. 1, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1996.
Korczak J., Wybdr pism pedagogicznych, t. 1, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1957.

Korczak J., Rozwdj idei mitosci blizniego, w: Dzieta, t. 3, Nasza Ksiegarnia, War-
szawa 1994.

Korczak J., Senat szalericow, w: Dzieta, t. 10, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1994.
Korczak J., Spowiedz motyla, w: Dzieta, t. 6, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1996.

Kozielecki J., Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek psychologii, Wydawni-
ctwo Akademickie ,Zak" Teresa i Jézef Snieciriscy, Warszawa 2007.

Kozielecki J., Transgresja i kultura, Wydawnictwo Akademickie ,Zak" Teresa
i Jozef Sniecinscy, Warszawa 2002.

Kozielecki J., Z Bogiem albo bez Boga, PWN, Warszawa 1991.



Bibliografia

Krol J., Wptyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci, w: Z. Chle-
winski (red.), Psychologia religii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1982.

Kuc L., Komunikacja z Bogiem w modlitwie, ,Zycie i My$l" 1977, nr 27.
Kuczkowski S., Psychologia ksztattowania sie obrazu Boga, WAM, Krakéw 1982.

Kunowski S., Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjanskie,
r6dz 1981,

Lacan M.F, Cierpliwos¢ cztowieka, w: X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii
biblijnej, Pallottinum, Poznan 1990.

Leathers D.G., Komunikacja niewerbalna. Zasady i zastosowania, Wydawni-
ctwo Naukowe PWN, Warszawa 2009.

Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski (red.), Wydawnictwo ,M”,
Lublin—Krakdéw 2002.

Lesniewski K., ,Nie potrzebujg lekarza zdrowi..”. Hezychastyczna metoda
uzdrawiania cztowieka, KUL, Lublin 2006.

Levinas E., O Bogu, ktory nawiedza mysl, Wydawnictwo Znak, Krakow 2009.

Lieblang F., Grundfragen der mystischen Theologie nach Gregors des Grossen
Moralia und Ezechielhomilien, Freiburg im Breisgau 1934.

Manenti A., Zy¢ ideatami. Miedzy sensem danym a nadanym, WAM, Krakow
2006, 215.

Maneranche A., Od bezsensu do mitosci, Wydawnictwo Promic, Warszawa 2005.

Maslow A., Motywacja i osobowosc¢, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1980.

Mikotejko Z., Zywoty $wietych poprawione, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa
2000.

Molinari P,, I santi e il loroculto, Universita Gregoriana, Roma 1962.

Morreale S.P.,, Spitzberg B.H., Barge J.K., Komunikacja miedzy ludzmi. Moty-
wacja, wiedza 1 umiejetnosci, PWN, Warszawa 2008.

Murray H.A., Proba analizy sit kierunkowych osobowosci, w: J. Reykowski
(red.), Problemy osobowosci i motywacji w psychologii amerykariskiej, PWN,
Warszawa 1964.

Niewegtowski J., Janusz Korczak — dziecko i Bog, ,Seminare” 2003, nr 19.
Nigg W., Nadzieja swietych: jak umierali i uczg umierac¢, Wydawnictwo Ksiezy
Marianow, Warszawa 1995.

Nigg W., O wielkich swietych inaczej, Ksiegarnia Swietego Wojciecha, Poznan
1980.

169



170

Ireneusz Werbinski Osoba — Wychowanie — Swietosé

Nowak A.J., Homo religiosus. Studium porownawczo-krytyczne, KUL, Lublin
2003.

Nowak A.J., Identyfikacja postaw, KUL, Lublin 2000.

Nowak A.J., Osoba konsekrowana. Slub czystosci, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1999.

Nowak A.J., Osoba konsekrowana. Slub postuszeristwa, t. 2, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1994.

Nowak M., Pedagogika personalistyczna, t. 1, w: Z. Kwiecinski, B. Sliwerski
(red.), Pedagogika, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004.

Nowak M., Podstawy pedagogiki otwartej, RW KUL, Lublin 1999.
Nowak A.J., Psychologia eklezjalna, KUL, Lublin 2005.

Ogorek P, Czym jest swietos¢ w teologii zycia wewnetrznego Tomasza Mer-
tona, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakow 1982.

Ogorek P, Mistyka wedtug T. Mertona, Wydawnictwo Akademii Teologii Kato-
lickiej w Warszawie, Warszawa 1996.

Olejnik S., Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawskie Wydawnictwo Die-
cezjalne, Wtoctawek 1998.

Otdakowska-Kuflowa M., Obraz Boga we wspotczesnych utworach ,biblijnych”,
w: M. Otdakowska-Kuflowa, U.M. Mazurczak (red.), Obraz Boga w kulturze, KUL,
Lublin 2000.

Pankiewicz R., Sztuka rozmawiania z Bogiem. Modlitwa a teoria komunikacji,
WAM, Krakow 20009.

Pawtowski Z. i Mréz M., Osiem btogostawieristw, Wydawnictwo Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun 1997.

Pease A.B., Mowa ciata, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2007.

Pinckaers S.T., Zycie duchowe chrzescijanina wedtug §w. Pawta i sw. Tomasza
z Akwinu, Pallottinum, Poznan 1998.

Postuszny H., Potrzeby w stuzbie rozwoju dojrzatej osobowosci, ,Studia Wtoc-
tawskie” 2000, nr 3.

Prezyna W., Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, KUL, Lublin
1981.

Przybytowski J., Robek E., Teologia modlitwy, Apostolicum, Zabki 2004.



Bibliografia

Pyrzyk 1., Elementy pedagogiki opiekuriczej w dorobku pedagogicznym
Janusza Korczaka, w: 1. Pyrzyk, Prekursorzy pedagogiki opiekuriczej
(J.H. Pestalozzi, J. Korczak, A. Makarenko, J. Babicki), Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 1998.

Retté A., Du Diable & Dieu, Librairie Léon Vanier — Editeur, Paris 1907.
Roguet A., Msza swieta dzisiaj, Wydawnictwo Znak, Krakow 1972.

Rozmawiajg: Justyna Dgbrowska, Anna Sobolewska, ks. Michat Janocha oraz
Katarzyna Jabtoriska oraz Cezary Gawrys, ,Wiez" 2007, nr 11-12.

Rozynkowski W., Szpital Dobrego Pasterza w Toruniu 1 jego wptyw na ducho-
wosc¢ Zgromadzenia Siostr Pasterek od Opatrznosci Bozej, Warszawa 2001,
(mps Bibl. UKSW w Warszawie).

Rzeszewski M., Wzorce i ideaty w wychowaniu, AtK 1968, t. 71.

Schaut A., Die vision des heiligen Benedikt, w: R. Molitor (Hrsg.), Wir Dei Bene-
dictus. Eine Festgabezum 1400. Todestag des hl. Benedikt dargebotem — Van
Mtinchen der Beuroner Kongregation, MUnster 1947.

Sillamy N., Stownik psychologii, Wydawnictwo Ksigznica, Katowice 1998.
Sujak E., ABC psychologii komunikacji, WAM, Krakéw 2006.

Sutek A., Cele, dazenia i ideaty zyciowe dwu pokoleni, w: S. Nowak (red.), Cig-
gtosc i zmiana tradycji kulturowej, PWN, Warszawa 1976.

Szczepanski J., Elementarne pojecia w psychologii, PWN, Warszawa 1972.
Szewczuk W., Stownik psychologiczny, PWN, Warszawa 1979.
Szyszka T., Analiza decyzyjna i psychologia decyzji, PWN, Warszawa 1986.

Sw. Augustyn, O kazaniu Pana na Gorze, w: Pisma starochrzescijariskich
pisarzy, t. 48, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie,
Warszawa 1989.

Sw. Augustyn, Wyznania, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2004.
Sw. Augustyn, Wyznania, PAX, Warszawa 1978.

Swida H., Miodziez licealna. Analiza wybranych klas warszawskich w latach
1956-58, Wiedza Powszechna, Warszawa 1963.

Swieci w dziejach Krakowa, M. Czekanski (opr.), Wydawnictwo ,M", Krakéw
1999.

Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy, Wydawnictwo Karmelitéw
Bosych, Krakow 1984.

Tarnowski J., Jak wychowywac?, Apostolicum, Warszawa 1993.

171



172

Ireneusz Werbinski Osoba — Wychowanie — Swietosé

Tarnowski J., Janusz Korczak dzisiaj, Wydawnictwo Akademii Teologii Katoli-
ckiej w Warszawie, Warszawa 1990.

Urbanski S., Polska teologia zycia mistycznego (1914-1939), Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 1985.

Vergote A, Bonami M., Custers A, Pattijn R.M., La symbole paternal et sasig-
nification religieuse, ,Archiv fur Religionspsychologie und Seelenfihrung”
1967, nr 9.

Walczak J., Wzorotworcze potrzeby psychiczne dorastajgcej mtodziezy, ,Kate-
cheta” 1963, nr 7.

Werbinski 1., Ewangeliczny charakter modlitwy rozaricowej, w: J. Misiurek,
J.M. Poptawski, K. Burski (red.), Modlitwa rézaricowa, KUL, Lublin 2003.

1

Werbinski 1., Modlitwa — dialog cztowieka z Bogiem, ,Paedagogia Christiana’
2010, nr 2/26.

Werbinski I, Na wzor polskich swietych. Swietosé jako zadanie kazdego
chrzescijanina, AtK 2007, t. 149.

Werbinski I., Obraz swietosci odczytany w Novo millennio ineunte, ,Teologia
i Cztowiek” 2003, nr 1.

Werbinski I., Praca na roli drogg do swietosci, ,Kalendarz Rolnikow 1993".

Werbinski 1., Problemy i zadania wspodtczesnej hagiologii, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2004.

Werbinski I, Swiadectwo zycia, EK t. 19, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2013.

Werbinski 1., Swietos¢ chrzescijanina w wypowiedziach Jana Pawta II z okazji
ogtoszenia polskich swietych i btogostawionych, w: J. Kedzierski (red.), Jan
Pawet II apostot jednosci, Bernardinum, Pelplin 2003.

Werbinskil., Swietos’c’ w nauczaniu Jana Pawta II, ,Studia Wtoctawskie” 2011, nr 13.
Witek S., Duchowosc¢ religijna, EK t. 4, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1983.
Witek S., Teologia zycia duchowego, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1986.
Wotoszyn S., Korczak, Wiedza Powszechna, Warszawa 1978.

Z Davidem Haye rozmawia Katarzyna Jabtoriska, ,Wiez" 2007, nr 11-12.



JAGIELLONSKI
INSTYTUT WYDAWNICZY

% Ministerstwo
Edukacji i Nauki

Program:
DOSKONAEA
NAUKA

Jogielloniskiej ", . ——

f

WYDAWNICTWO
UKACYJNE

i

197883669512
ISBN 978-83-65

I

19788365 824950 §




